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प्रत्तावना | ७ ०» «४ 
जैन दशेव ओर “नयवाद' “डे 
त्यवाद' जैन-दु्शन की एक महत्वपूर्ण देन है'। जेन' 
दशन प्रत्येक पदार्थ का निरूपण तथा विवेचन “नर्या को दृष्टि 
में रखकर ही करता दै | “जेन-द्शन में ऐसा कोई भी सूत्र 
और अथ नहीं है, जो नय से रहित हो+ 
“नत्यि नएहिं विहुणं, 
सुत्त अत्यो य जिणमए किंचि ।? 
--विशेषावश्यकमाष्य, २२७७ 
जैन-दर्शन की विचार-धारा के अनुसार प्रत्येक वस्तु के 
अनन्त पक्ष-पहलू देँ । इन पत्तों को जेन-दशेन की मूल 
भाषा में 'धर्म! कहते हैं। इस दृष्टि से संसार की श्रत्येक 
बस्तु अनन्त-घर्मोत्मक है -- 
“अनन्तपर्मात्मक वस्तु” 
- स्थाद्वाद-मंजरी 
अनन्त-धर्मोत्मक वस्तु को यदि कोइ एक ही धर्म मे 
सीमित करना चाहे, किसी एक धर्म के द्वारा होने वाले 
ज्ञान को ही वस्तु का पूर्ण ज्ञान समझ बैठे, तो इससे वस्तु 
का वास्तविक स्वरूप वुद्धि-गत नहीं हो सकता। कोई भी 


है. हि रे 


कथन अथवा विचार निरपेक्ष स्थिति में सत्यात्मक नहीं हो 
सकता | सत्य होने के लिए उसे अपने से अन्य विचार-पक्ष 
की अपेक्षा रखनी ह्वी पड़ती हे । साधारण ज्ञान, वस्तु के कुछ 
धर्मा-पहलुओं तक ही सीमित रहता है। केवलज्ञान की 
स्थिति में ज्ञान के परिपूर्ण होने पर ही वस्तुओं के अनन्त 
धर्मों का पूर्ण ज्ञान होना सम्भव है। दूसरे शब्दों में, के चल- 
ज्ञान ही वस्तु-रवरूप का समग्र ज्ञान करा सकता है। इस 
पूर्ण ज्ञान को ही जेन-दशन मे 'प्रमाण” साना गया है। 
इसके अतिरिक्त, अन्य सभी प्रकार का ज्ञान अपूर्ण एवं सापेक्ष 
है। सापेक्ष स्थिति में ही वह सत्य हो सकता हैं, निरपेक्ष 
स्थिति में नहीं | हाथी को खंभे जेसा वतलाने बाला अन्धा 
व्यक्ति अपने दृष्टि-विन्दु से सच्चा है; परन्तु हाथी को रस्से 
जसा कहनेवाले दूसरे व्यक्ति की अपेक्ता से सच्चा नहीं 
हो सकता | हाथी का समग्र ज्ञान करने के लिए समूचे हाथी 
का ज्ञान कराने वाली सव दृष्टियां की अपेक्ता रहती है । 
वस्तु-तत्त्व के सम्बन्ध में यह अपूर्ण ओर सापेक्ष नान ही 
जैन-दर्शन में नय” कहलाता है। और इसो श्रपेज्षा-ट॒प्टि के 
कारण “नयवाद? का दूसरा नास अपेक्तावाद' भी है | 
_ध्वेय-प्राति का आधार नव-ज्ञान! 
तय! के द्वारा ही वस्तु-तत्त्त का चथाथ ज्ञान हो सकता 
है | केवल, वस्तु के किसी एक ही धर्म के द्वारा वरघु की 
जानकारी को वस्तु का समम्र ज्ञान समभने की शाग्रहपूर्ण 
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हंष्टि वस्तु का अयथाथ्थ प्रतिपादन करती है | इसीलिए वह 
हृष्टि मिथ्या है, अप्रासाशिक है। नय के द्वारा होने वाला 
वस्तु का ज्ञान ह्वी वास्तव में असन्दिग्ध एवं निश्चोन्‍्त ज्ञान 
है, क्योंकि बह वस्तु को अनेक दृष्टि विन्दुओं से छूने का 
प्रयत्न करता है, और अपने से अतिरिक्त दृष्टिकोण का 
प्रतिपिध नहीं करता । सन्देह और भ्रान्ति ज्ञान के दोप माने 
गये हैं। सदोष ज्ञान से यथाथ प्रवृत्ति की आशा नहीं की 
जा सकती और यथाथ प्रवृत्ति के अभाव मे ध्येय-प्राप्ति नहीं 
हो सकती | जेसे ध्येय-प्राप्ति के लिए यथार्थ प्रवृत्ति अपेक्षित 
है, उसी प्रकार यथाथ प्रवृत्ति के लिए असन्द्ग्धि एवं अश्नान्त 
ज्ञान अनिवाय है। दूसरे शब्दों में यों भो कहा जा सकता 


है कि यथार्थ-अबृत्ति तथा ध्येय-सिद्धि का मूलाधार यथाथ्थे 
ज्ञान ही दे । 


भारत के सव दशनकारों ने पदार्थ-विज्ञान और आचार 
शास्त्र के साथ-साथ ज्ञान-प्रक्रिया भी चतलायी है। पदार्थे- 
विज्ञान और आचार-शास्त्र की सत्यता ज्ान-प्रक्रिया की 
सत्यता पर आधारित है--यह्‌ एक निश्चित तथ्य है। इतर 
दाशनिकों द्वारा प्रदर्शित ज्ञान-प्रक्रियाएँ एकान्त दृष्टि पर 
आश्रित हैँ, एक द्वी नय पर अवलम्बित हैं और एकान्त होने 
के कारण ही वे मिथ्या हैं -- ह 


_एगंत॑ं होइ मिच्छतत्त ।!? 
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वस्तु-स्वरूप का यज्ञा्थे प्रतिपादन न करने पर भी शन्य 
दशेनों की वे एकान्त दृष्टियाँ यथार्थता का दावा करती हैँ और 
इसका दुष्परिणाम होता है--विवाद, कलह और संघप। 
अस्मिता के आवेश में मैं-त्‌' का वातावरण पैदा हो जाता है । 
"भारत के समस्त दर्शनों में जेन-दशेन ही एक ऐसा 
दशन है, जो यथाथे रूप मे ज्ञान-प्रक्रिय का प्रति- 
पादन करता है और उसकी यथार्थता का मूत्र है 'नय- 
वाद । वह वस्तु-स्वरूप को अनेक दृष्टि- बिन्दुओं से निर- 
खता-परखता है, गहराई में उतर कर वस्तु-तत्त्व का अनेक 
पहलुओं से विश्लेषण करता दे । उसका कहना है कि जब तक 
विचार-शेली मे 'नयवाद” को प्रश्नय न दिया जाय, तव तक 
हृष्टि से ऋनल्नान का जाला साफ नहीं होता और जत्र तक 
अज्ञान का जाला साफ न हो जाय, तव तक आचार- 
पालन के नाम पर किया गया घोर-से-घोर श्रम भी अतलान- 
कष्ट वनकर रह जाता दे, उससे ध्येय-प्राप्ति की और 
अआत्म-विकास की दिशा में एक कदम भी नहीं बढ़ा जा 
सकता | इसीलिए आचाय हेमचन्द्र ने भगवान्‌ की स्थुति 
करते हुए चुनोतीपूर्श स्वर में कहा है--“भगवन्‌ ! श्रन्य 
साधक चाहे हज़ारों वर्षों तक तप करें, अथवा युग-युग तक _ 
योग-साधना करें , परन्तु जब तक वे नय से अनुप्रा- 
शित आपके मार्ग का अनुसरण न करे, तब तक वे मोक्ष की 
इच्छा करते हुए भी मोक्ष नहीं पा सकते-- 
“परःसहस्राः शरदस्तपांसि, 


बा 
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युगान्तर योगमुपासतां वा। 
तथापि ते मार्गमनापतन्तो, 
न मोक्ष्यमाणा अपि यान्ति मोक्षम्‌ ।॥। 
--अयोगव्यवच्छे रद्वात्रि० 
_नयवाद' कानेपन को मिथता है| 
धतयवाद” कद्दता है कि मनुष्य को दो आँखें मिली हैं, 
अतः वह एक से अपना,तो दूसरी से विरोधियों का सत्य देखे । 
जितनी भी वचन-पद्धतियाँ हैं, उन सब का लक्ष्य सत्य के 
दशन कराना है । जैसे द्वितीया के चन्द्रमा का दर्शन करने 
वाले व्यक्तियों में से कोई एक तो ऐसा बतलाता है कि 
“चन्द्रमा उस वृक्ष की टहनी से ठीक एक वित्ता ऊपर है ।” 
दूसरा व्यक्ति कहता है “चन्द्रमा इस मकान के कोने से सदा 
हुआ है ।” तीसरा बोलता है. “चन्द्रमा उस उड़ते हुए पक्षी 
के दोनों पंखों के बीच में से दीख रहा है ।” चौथा व्यक्ति 
संकेत करके कट्ठता है--“चन्द्रमा ठीक मेरी अंगुली के 
सामने नजर आ रहा है ।” इन सब व्यक्तियों का लक्ष्य 
चन्द्र-दशेल कराने का है, और वे अपनी शुद्ध नीयत से ही 
अपनी-अपन्नी प्रक्रिया वतला रहे है। पर, एक-दूसरे के 
कथन में परस्पर आकाश-पातात्ञ का अन्तर है। 
इसी प्रकार सभी सत्य-गवेषी दाशेनिक विचारकों 
का एक ही उद्देश्य है--साधकों को सत्य के दशन कराना । 
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सब अपने-अपने दृष्टि-कोश से 'संत्य की व्याख्या कर रहे 
ह | परन्तु, उनके कथन मे अत्यन्त भेद है। 'नयवाद' की 
सतेज' आँख से ही उन तथ्यांशों-के अक्ाश को देखा जा 
सकता है। , , , 
नयवाद्‌” हमें सत्य-दशंन के लिए आँखें खोलकर, सत्र 
ओर देखने की दूरगामी प्रेरणा प्रदान करता है। उसका 
कहना है कि'सारे संसार को तुम अपनी ही कंल्पना की 
आंखों से मंत देखों-परखो । दूसरे को हमेशा उसकी आँख 
से देखिए, उसके हंष्टि-कोण से परखिंए | सत्य बही और 
उतना द्वी नहीं है कि जो-जितेना आप देख पाये हैं। फिर 
भी, यह' तो संम्भव है कि हाथी के स्वरूप का अल्ञग-अज्ञग 
वर्णन करने वाले वे छहों व्यक्ति शत-प्रतिशत संच्चे होकर 
भी बस इसलिए अधूरे हां कि एक ने हॉथी को देखा था 
सू'ड की तरफ से, दूसरे ने देखा था पूृ'छ की तरफ से, 
तीसरे ने पेट छूकर, चौथे 'नें काने पकड़ कर, पॉचवे ने 
तों फी ओर से और छठे ने 'पॉव की तरफ से । 
इस कानेपन को दूर कीजिए | क्योंकि काना व्यक्ति रक ओर 
के ही सत्य को देख सकता है। सत्य का दूधरा पहल 


डसकी आँख से लुप्त द्वी रहता हे । *' 
एक परानी ज्ञोक”क्था ४े | किसी माँ का काना वंढा 


हरद्वार गया | लौटा तो माँ ने पूछा--ह रद्वार में तुमे सबसे 
अच्छा क्या लगा रे ?” गाँव के भोले बेटे ने तब तक कहीं 
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बाज़ार देखा नहीं था। बोला-६“माँ. मैंने नह वात ग्रही 
देखी कि हरह्वार का वाजार घूमता हे ।” 
# सो हरद्वार हो आई थी | बाज़ार घूमने की बात सुनकर 
घह घूम गई और चोंककर उसने यपूछा-“केसे घूमता हैं रे 
हरद्वार का बाजार १” 
, बेटे ने नये सिरे से,आशचय में डबकर कहा--“माँ, में 
'हर की पेड़ी नहाने गया, तो देखा बाज़ार इधर था और 
नहाकर लौटा, तो देखा बाज़ार उधर हो गया |” 


, ठ'ख प्राकर भी माँ हँस पड़ी और भोले बेटे को छाती से 
लगा लिया ! 


' श्व देखिये ! वाजार तो दोनों ओर था। पर कानेपन 
'के कारण वह एक ओर ही देख सका | ऐसे ही वे विचारक, 
जो एकान्त के भंमेले में पड़कर अपनी एक दृष्टि--आँख से 
वस्तु-स्वरूप के सत्य को देखने का प्रयत्न करते हैं। 
वस्तु के एक पहलू की ओर ही देख पाते हैं। पर 
“सत्य होता, है दूसरी ओर भी । किन्तु कानेपन के कारण 
दूसरी ओर का सत्य उन्हें दीख नहीं पड़ता। एकान्त का 
पक्षान्ध सता प्रकाश के दशेन केसे कर सकता है १ 'नयवाद' 
मनुष्य की दृष्ठिठ के इस कानेपन को सिठाक़र वस्तु-स्वरूप को 
अनेक पहलुओं से देखने की जोचितः अरणा प्रदान करता 
है। अपने घर के ऑगन में खड़ा व्यक्ति अपने ऊपर प्रकाश 
देखता है, छत पर चढ़कर देखे, तो सब जगह प्रकाश सही 
“अकाश-य्रह 'नयवाद? का जीवंत आदश है । ल्‍्क 


( २१० ) 
ही और भी का अन्तर 

नयवाद” की यह सर्वोपरि विशेषता है “कि वह किसी 
वस्तु के एक पक्त को पकड़कर यह नहीं कहता कि ' यह 
वस्तु एकान्ततः ऐसी ही है ।” वह तो 'ही? के स्थान पर सी! 
का प्रयोग करता है ; जिसका अर्थ यह होता है कि--“इस 
अपेक्षा से वस्तु का स्वरूप ऐसा 'भी' है।” ही”? नयाभास 
हैं तो भी? नयवाद। 'ही' विषमता का वीज वपन करती 
है, तो 'भी? उस वैपम्य के बीज का उन्मूलन करके समता 
के मधुर वातावरण का सूजन करती है। “ही में बस्तु 
स्वरूप के दूसरे सत्पक्षों का इनकार है; तो 'भी' में इतर सब 
सत्पक्षों का स्वीकार है । 'ही' से सत्य का द्वार बन्द हो 
जाता है, दो भी' में सत्य का प्रकाश आने के लिए समस्त 
द्वार अनावृत रहते हू । 


जितने भी एकान्तवादी दर्शन हैँ, वे वस्तु-स्परूप के 
सम्वन्ध मे एक नय को सबधा प्रधानता देकर ही कुछ 
प्रतिपादन करते है । वस्तु-स्वरूप पर उदारमना होकर 
विविध दृष्टि-कोणों से विचार करने की कला उनके पास 
नहीं होती । यही कारण है कि उनका दृप्टि-कोंण अथवा कथन 
जन-हिताय” न होकर 'जन-विरोधाय” हो जाता है । इसके 
विपरीत, जैन-दशन खुले मस्तिष्क से वस्तु-उवझूप पर अनेक 
हृष्टि-बिन्दुओं से विचार करके चौमुखी सत्व को 'ग्रात्मसात्‌ 


करने का दूरगामी प्रयत्न करता है। इसलिए उसका हृषिटि- 
कोण सत्य का दृष्टि-कोण है,शान्ति का दृष्ठि-कोश है,जन-हित 
का दृष्टिकोण है | उदाहरण के लिए आत्मा को ही ले लीजिए। 
साख्य-द्शन आत्मा को कूटस्थ (एकान्त) नित्य ही मानता 
है और कहता है कि “आत्मा सर्वेथा नित्य ही है।' चौद्ध- 
दर्शन का कहना है कि! आत्मा अनित्य-क्षणिक ही है आपस 
में दोनों का विरोध हे, दोनों का उत्तर-दक्षिण का रास्ता हे । 
पर, जेन-दशन एक करवट कभी नहीं पड़ता । उसका कहना 
है. कि “यदि आत्मा एकान्तत. नित्य ही हो, तो उसमें क्रोध, 
माल, साया और लोभ के रूप मे रूपान्तर होता हुआ केसे 
दीख पड़ता है ! नारकी, देवता, पशु और मनुष्य के रूप 
में परिवर्तेन क्‍यों होता है आत्मा का ? कूटस्थ नित्य में तो 
किसी भी प्रकार का पयौय-परिवतेन नहीं होना चाहिए । 
पर, द्वोता है,यह स्पष्ट है | अतः आत्मा सवथा नित्य द्वी दे- 
यह कथन अ्रान्त हैं। और यदि आत्मा सवेथा अनित्य 
ही है, तो “यह वस्तु वही है, जो मेंने पहले देखी थी”- 
यह एकत्व-्अनुसन्धानात्मक प्रत्यभिज्ञान नहीं होना 
चाहिए | पर; भत्यशिज्ञान तो अवाध रूप से होता है । इस- 
लिए आत्मा सवथा अनित्य (ज्णिक) दी हे-यह भान्यता 
भी ज्रुटिपूण दे । जीवन में एक करवट पड़कर 'ही' के रूप मे 
हम वस्तु-स्वरूप का नि्य नहीं कर सकते । हमें तो “भी के 
द्वारा विविध पहलुओं से सत्य के प्रकाश का का स्वागत 


ला 


( +* ) 
करना चाहिए .। और इस सत्यात्मक दृष्टि-कोश से 
आत्मा! नित्य भी है और अनित्य भी, है । द्रव्य की दृष्ठि 
से आत्मा नित्य हैं और पर्याय की हृष्ठि से अनित्य है | बस 
हिी',के प्रयोग से परस्पर मे जो विरोध बढ़ते हैँ 'भी' से वे 
सव इन्द्र एकदम शान्तःहो जाते है। 'ही' से संघ केसे 
उत्पन्न होता हे, इस विपय मे एक चढ़ा सुन्दर लघु 
कथानक हे | 

- “दो आदमी नाच देखने गये । एक अन्धा और दूसरा 
ब्हूरा | रात-भर तमाशा देखकर सुबह दोनों-अपने घर 
वापिस लौट रहे थे-। रास्ते में एक आदमी पूछ वेठा-- “क्यों 
भई , नाच केसा था ९” अन्धे ने कहा--“आज केवल गाना 
ही हुआ है, नाच कल होगा ।” चहरे ने कद्दा--“श्राज तो 
सिर्फ नाच ही हुआ है, गाना कल होगा।” दोनों लगे 
अपनी-अपनी तानने । खींच-तान के साथ कहा-सुनो हो गई 

ओर मार-पीट तक की नौचत आ गयी ।” 
बस, 'नयवाद” यही कहता है कि एक ही इप्टि-कोण के 
अंधे, वहरे मत वनों | दूसरों की भी सुनो ओर दूसरे के दृष्टि- 
बिन्दु को भी परखो । तमाशे में हुई थी दोनों चीजें--नाच भी 
ओर गाना भी | पर, अन्धा नाच न देख सका ओर वहूरा 
गाना न सुन सका | आज गाना ही हुआ दे श्रथत्रा श्राज 
नाच 'ही' हुआ है-इस'ही' से ह्वी दोनों में लड़ाई ठतगई | नय- 
“वाद परस्पर में संघ पदा करने वाली ही का उन्मूलन 


( ९रहे ) 


करके उसके स्थान मे'सी' का प्रयोग करने के लिए कहता है । 
'नयवाद” की उपयोगिता 

जीवन में ऋरता और कल्मष है, धार्मिक क्षेत्र मे 'मैं-त 
का बोल वाला है, अन्तर्राष्ट्रीय वातावरण में त्तना 
तनी है, वह सव 'नयवाद' के दृष्टिकोण को न समभने 
के कारण ही है| दुनिया का यह एक रिवाज-सा चन गया 
है कि वह अपनी ऑखों से अपनी ही कल्पना के अनुसार 
सव-कुछ देखना चाहती है । समाज का प्रत्येक व्यक्ति यददी 
चाहता है कि सव जगह मेरी ह्वी चले | समूचा समाज मेरे 
इशारे पर नाचे और जब यह नहीं होता, तो लोग आपस में 
एक-दूसरे के दोप निकालते हैं. और टीका-टिप्पणी के रूप मे 
एक-दूसरे पर छींटाकशी करते है । इससे "मैं-त्‌ः का 
वात्तावरण गरम हो जाता है । राजनीति के क्षेत्र को छ्वी 
लीजिए | वहाँ संसार वादों के भमेले में पडकर अपनी बात 
को खींच रहा है। कोई कहता है 'समाजवाद ही विश्व की 
समस्याओं को सुल्लका सकता है।” दूसरा कहता है 
“साम्यवाद से ही विश्व में शान्ति स्थापित हो सकती है ।” 
तीसरा पुकार रहा हे-“पूजीवाद की छत्रछाया में ही 
ससार सुख की सांस ले सकता है। ”कोई किसी वाद से 
ओर किसी चाद से विश्व-शांति की रद लगा रहा है। इस 
खींचतान से ही ईष्यी, कलह, संघर्ष और इन्द्र राजनीतिक 


( १४ ) 


मच पर अपनी छाती तान कर खडे हो जाते है और संसार 


अशान्ति का अखाड़ा वन जाता हे | 
यदि ये सव विचारक एक्र मच पर चेठकर सहिष्णुता 


ओर भंय के साथ एक दूसरे की वात सुन लें, एक-दूसरे के 
इप्टि-कोश को समभ लें ओर अपनी ही दृष्टि को दूसरों 
पर वलात्कार्रपूतेक थोपने का यत्त न करें, तो फिर इनमे 
परस्पर मेल न हो जाय, समभोते ओर समन्वय का द्वार न 
खुल जाय | सर्वोदिय की पगडंडी साफ न हो जाय ! 
ओर यहो तो सिखाता है जैन-दशेन का 'नयवाद ।! जसे 
प्रकाश के आत्ते ही अन्धकार अ्रदृश्य हो जाता हें; 
उसी प्रकार 'नयवादं का आलोक मन-मन्दिर मे आते ही 
कलह, द्वेप, कलुषित विचार, पारस्परिक तनातनी, 
संकीणता एवं संघर्ष बात-की वात से शान्त हो जाते है श्रार 
शान्ति का एक मधुर एवं मेत्री-पूर्ण वातावरण चनता चला 
जाता है | पारस्परिक विरोध एवं संघर्प के ज़हर को निकाल 
कर अविरोध, शान्ति तथा समन्वय के इस अम्ृत-वर्षण 
में ही 'नयवाद' की उपयोगिता निहित है । 
नय-कर्णिका' और अस्तुत प्रयास 

संसार की जितनी भी विचार-सरणियों ओर वचन- 
प्रकार हैँ, वे सब नय की कोटि में झा जाते हं--यह जन- 
दर्शन की घोषणा हू । इस इृष्टि से नयों की कोई गिनती 
नहीं है, यानी नय श्नन्त है, गणनातीत हूँ | अल्प मति 


( १४ ) 


मनुष्यों के लिए बन गणनातीत विचार-सरणियों को हृदयंगम , 

करना नितान्त असम्भव है, अतः जेनाचार्यों ने गहरे 
चिन्तन-सनन के बाद उस विराठ विचार-समूह का सात 
वर्गों में समावेश करके गागर में सागर भरने की उक्ति को 
चरिताथ किया है । इन सात विचार-वर्गों का नाम ही सात 
नय हैँ, जिनके नाम हैं-नेगम, संग्रह, -वयवहार, ऋजुसूत्र, 
शव्द, समभिरूद और एवभूत । विचार-मीमांसा का यह 
एक ऐसा विशिष्ट एवं सवोद्ध-पूर्णो वर्गीकरण हे कि संसार 
का कोई भी बैयक्तिक, सामाजिक, धार्मिक, दाशनिक उयाव- 
हारिक तथा पारमार्थिक विचार इन सात नयों की सीमा 
से बाहर नहीं रह पाता । 


जेन-जगती के ज्योतिर्धर विद्वान्‌ उपाध्याय श्रीविनय- 
विजय जी ने अपनी इस 'नयकर्शिका' नामक लघु कृति में 
जेनःसंस्कृति के अन्तिम तीर्थंकर श्रमण भगवान्‌ महावीर 
की स्तुति के रूप मे उपयुक्त सात नयों के स्वरूप को अत्यन्त 
सरल, संक्षिप्त और कल्लात्मक पद्धति से समझाने का 
महाघे प्रयास किया है संक्षेप में नयों का परिज्ञान करने 
के लिए उपाध्यायश्री जी की यह अनुपम कृति नितान्त 
उपयोगी है--यह अधिकार की भाषा में कहा जा सकता 
है । अत्यन्त संक्षिप्त और भगवान्‌ की स्तुति-रूप होने से 
यह कृति कंठाग्र होने में अत्यन्त सुगम है-यह तथ्य 
भी सूर्य के प्रकाश की तरह स्पष्ट है । 


( एृ६ ) 


अलवर-्यात्रा के प्रसंग से, एकचार परिडतरत्न श्रीग्रेमर्चद्र 
जी महाराज और श्री अखिलेशचन्द्र जी महाराज ने एक बोर 
ज़िक्र किया कि “नय-क्शिका' में वितलयविजय जी ने सात नयों 
का अत्यन्त सरल पद्धति से बड़ा सुन्दर निरुपण फिया है । 
यदि इस कृति का सविवेचत हिन्दी रूपान्तर हो जाय,तो नय- 
ज्ञान के पिपासु हिन्दी पाठकों का पर्चाप्त उपकार हो सकता 
है। उनके इस प्रेरणास्पद कथन से कई बार “नय-कर्शिका' 
पर कुछ लिखने का विचार मन में आया और गया, 
ओर अन्ततः अन्तर मे पढ़े उस प्रेरणात्मक बीज ने 
अंकुर का रूप ले ही लिया, जो पाठफ़ों के सामने प्रस्तुत है। 
मूल कृति के अजुसार विवेचन में सरल और संक्षिप्त 
दृष्टिकोण को ही ध्यान में रखा गया है। विवेचन में, 
श्री मोहनलाल मेहता एम० ए०, का“जैन-दर्शन में सयवाद' 
नासक निचन्ध काफी सहायक रहा है, अतः उनके 
प्रति आभार-प्रदर्शन करना हम अपना कतेंव्य समभते हैं | 
आशा है, हमारा यह लघु प्रयास पाठकों के अन्तमन में 
नय-ज्ञान के प्रति जिज्ञासात्मक भावना की तीत्र लहर पेंदा 
कर सकेगा। 


जैन-भवन ) 
लोहामडी, | --सुरेश मुनि 
आगरा । । 


द-श्श५. | हु 


ग्रन्थकार का सक्तिप्त परिचय 

'्य-कर्णिका' के रचयिता जेन-जगत्‌ के प्रख्यात विद्वांन्‌ 
श्री विनय-विजय जी हैँ । उनके जीवन के सम्बन्ध में पयोप्त 
जानकारी का अभाव है | उसका कारण यह दे. कि न तो 
स्वयं उन्होंने अपने जीवन पर विशेष प्रकाश डाला और न 
उनके समकालीन किसी अन्य विद्वान ने ही उनके विपय 
मे कुछ लिखा । उनका जन्म कब और कहाॉ हुआ, किस 
प्रकार उनके अन्तह्न दय मे त्याग-वैरार्य की ज्योति जागी-- 
इस सम्बन्ध में कोई तथ्यपूर्ण उल्लेख नहीं मिलता | 'लोक- 
प्रकाश? के प्रत्येक सर्ग के अन्त मे उन्होंने एक ही प्रकार का 
श्लोक दिया है, जिसमें उन्होंने अपनी माता का नाम 
राजश्री [ राजबाई ], पिता का नामःत्तेजपाल चतलाया है, 
ओर अपने-आपको उपध्याय श्री कोर्ति-विजय जी का शिष्य 
होने का उल्लेख किया है-- 
“'विश्वाश्चर्यदकीतिकीतिंविजयश्रीवाचकन्द्रान्तरूद्‌ , 
राजभ्रीतनयो उतनिष्ठ विनय: श्रीतेजपालात्मजः । 
काव्यं यत्तिल तत्र निश्चितजगत्तत्वे प्रदीपोपमे, 
सम्पूर्ण: खलु सप्तविशतितमः सर्गो निसर्गोज्ज्वल:, ||”? 

राजबाई और तेजपाल--ये दोनों नाम प्रांय. वशिक्‌ 
जाति के अतिरिक्त अन्य जाति में नहीं मिलते ! 'अतः जातिं 
की दृष्टि से श्री विनय विजय जी वश्िक थे, ऐसा अनुमान 


द्ोत्ता है । 


( £८ ) 

श्री त्रिययविजय जी, जेन-दशन के चोटी के विद्वान 
उपाध्याय श्री यशोविजय जो के समकालीन थे। अनेक 
कठिनाइयों तथा विभ्न-वाधाओं की अग्नि-परीक्षा सें गुजर कर 
इन दोनों महानुभावोंने साथ-साथ संस्कृरत-विद्यत के केन्द्र काशी 
मे जाकर सब दर्शनों का गहरा अध्ययत एवं मनन्‍्धथन किया 
था| सन्‌ १७३८ में रान्देर चातुमीस भे श्री विनयविजय जी 
का देहावसान होने के वाद उनकी गुजराती कृति 'श्री पाल- 
रास! के उत्तराध को पूर्ति भी श्री यशोविजयजी ने द्वी की थी। 

उनकी कृतियों, ग्रन्थों और रचनाओं को दृष्टि में रखते 
हुए यह अधिकारपूर्वक कहा जा सकता दे कि श्री विनय- 
विजय जी अपने समय के संस्कृत, प्राकृत तथा इतर भाषा 
के एक प्रकाण्ड परिडत, घुरन्धर विद्वान्‌, जेन संरकृति के 
मर्मी विचारक और एक सफल कवि-कलाकार थे। लोक- 
प्रकाश, हेमलघुप्रक्रिया, कल्पसूत्र की सुखचोधिका टीका, 
नय-कर्शिका और शान्तसुधारस भावना उनकी संरक्षत 
रचनाएँ हैं, जिनका जेन-वाइमय में महत्त्वपूर्ण स्थान दे! 
इनके अतिरिक्त, गुजराती भाषा मे उनकी कृतियोँ अधिक 
हूं। जिनमें श्री पालरास, श्री भगवती सूत्र नी सज्काय, 
पडावश्यकनु स्तवन, विनय-विलास, श्रध्यात्म-गीता, जिन- 
चीवीसी मुख्य हैँ । 


विद 
2200 
॥९ कर 
२ क्षाशी 
भद्वियां 
गब भी 
॥पराह 
ढ़्ीपी। 
ण्प्ते 
विनय 
भाएं 


््‌ 


के 
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५ ५८5) 
श्री व्रिनयविजय जी, जैन-दर्शरू 
उपाध्याय श्री यशोविजय जी के 


कठिनाइयों तथा विध्न-बाधाओं की 5 -* 


इन दोनों महानुभावोंने साथ-साथ रू 

मे जाकर सच दृशनो का गहरा 
था | सन्‌ १७३८ मे रान्देर चातुरमार' 
का देहावसान होने के वाद उनर्क' 
रास! के उत्तराधे की पूर्ति भी श्री र 

उनकी क्तियों, अन्थों और रच: 

हुए यह अधिकारपुर्वक कहा जा २ 

विजय जी अपने समय के संस्कृत . ३६ 
के एक प्रकाण्ड परिडत, घुरन्धर ६ 
मर्मी विचारक और एक सफल , , 
प्रकाश, दमलघुप्रक्रिया, कल्पस 
नय-कर्शिका और शान्तसुधार - 
रचनाएँ हूँ, जिनका जेन-वाडमर , 

इनक अतिरिक्त, गुजराती भाषा, 

६। जिनमे श्री पालरास, श्री , 
पडावश्यकनु स्तवल, विनय-विर ; 
पीवीसी मुख्य है । श 


"अल. 


का 


जे ध्ट 


ब्च््ल्िएान- 
| 


ऊ 
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नय-कार्णिका 


मंगल्लाचरण ओर विपय-- 


! 


वर्धभान॑ स्तुमः सर्वेनयनथ्णवागमस्‌ । 
संक्षेपतस्तदुन्नीत -- नयभेदाबुवादत” ॥१॥ 
श्र्थ 


सर्चतयरूपी नदियों के लिए जिनका प्रवचन समुद्र के 


| समान गम्भीर है, उनके द्वारा प्ररूपित मय-से दों को अनुवाद 


के रूप में दुहुराकर हम श्री वर्धमान स्वामी की स्तुति 
करते हैं । 


विवेचन 


मानव-जीचन का परम लक्ष्य मोक्ष है । इसलिये तीथकरों 
ओर जैन-घम के महान्‌ आचार्यों ने उसकी प्राप्ति के साधनों 
का ताक्तिवक रूप मे निर्देश किया है। मोक्ष-प्राप्ति के उन्होंने 
मुख्यतः तीन साधन वतलाए दे--सम्यग्द्शन, सम्यरक्षान 
ओर सम्यक्‌ चारित्र | जेन-दशेन के सबवेप्रथम सूत्रकार आचाये 
उसास्वाति का सूत्र है-- 
“सम्परद््शन-ज्ञान-चारित्राणि. मोक्मार्ग” 


--तत्वार्थसृत्र १९ 
न 
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तु 


५ 


हर 
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सम्यर्दर्श का अथे है--तत्वार्थ का श्रद्धान | तरव नौ है- 
जीव, अजीव, पुएय, पाप, आखव, संवर, निजेरा, वन्ध और 
मोक्ष | इन तत्वों का यथार्थ परिज्ञान हुए विना मुमुक्ष साधक 
मोक्ष-मार्ग मे अवाध गति नहीं कर सकता। अतः मोक्ष के 
जिज्ञासु के लिए इन तत्त्वों का यथाथे ज्ञान परम आवश्यक है । 
नक्त्व-ज्लान के अमोघ उपाय हँ--प्रमाण ओर नय | जेसा कि 
आचाय उमारवाति ने कहा है -- 
“प्रमाणनयरधिगम:”' 
--त्तार्थ सूत्र १-६ 
--प्रमाण ओर नयों के द्वारा तत्वों का परिकज्ञान 
होता ह्र। 
श्रत के दो उपयोग होते ह--प्रमाण और नय | प्रमाण 
को सकलादेश ओर नय को विकलादेश भी कहते हैं । जैन- 
दर्शन की विचारधारा के अनुसार प्रत्यक वस्तु श्रनन्त 
धर्मोत्मक हं-- 
“गनन्तपमत्मिक वस्तु” 
+ स्याद्मादर्म जरी 
नय अनन्त धर्मात्मक वस्तु के एक धर्म (अंश) का ब्रोध 
कराता है और प्रमाण अनेक धर्मों का । प्रमाण में पदार्थ के 


२] 








समस्त धर्मों की चिव्ञा होती है, नय में एक धर्म के सिवाय 
अन्य धर्सों की विच्रक्षा नहीं होती। नय-ज्ञान इसीलिए 
सम्यकू--सच्चा साना जाता है. कि बह अपने विवक्षित धर्म 
के अतिरिक्त अन्य धर्मों का प्रतिपेध नहीं करता, अपितु उन 
धर्मों के प्रति बह उदासीन रहता है.। शेष धर्म से उसका 
कोई प्रयोजन नहीं होता । प्रयोजन न होने के कारण वह 
उन धर्मों का न तो विधान ही करता है और न अतिपेध ही। 
दूसरे शब्दों मे यों भी कद्टा जा सकता है कि नय चस्तु को 
एक दृष्टि से अहण करता है. और प्रमाण अनेक हदृष्ठियों 
से। इस प्रकार प्रमाण और नय द्वारा जीवादि तत्वों का 
यथाथे ज्ञान ही सम्यरक्षान है । 
, नय-कर्णिका में उपाध्याय श्री विनयविजयजी ने श्री 
वर्धमान स्वामी की स्तुति के साथ-साथ सात नयों का संक्तेप 
में सरल पद्धति से प्रतिपादन किया द्वै । प्रस्तुत कारिका में 
उन्होंने मंगलाचरण किया है और साथ ही गन्थ के विषय 
का निर्देश करते हुए यह भी वतल्ा दिया है कि इस ग्रंथ मे 
हम संक्षेप मे सात नर्यों की व्याख्या करेंगे । 


[३ 
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नय के भद-- 
रे धर + हि 6 
नंगमः संग्रहश्चेब, व्यवहार सूत्रको । 
ब्द्‌ बे ५ बिक 
शब्द: समभिरूढेवमूतती चेति नयाःस्मृता:॥ २॥ 
अर्थ ' हे 
नेगम, संग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र, शब्द, समभिरूद और 
एवंभूत--ये सात नय कहे गये हैं । 
विवेचन 
प्रस्तुत कारिका में नयों का नाम और संख्या का निर्देश 
किया गया है । जिनभद्रगणि क्षमाश्रमण नें कहा हे कि 
“बचन के जितने भी प्रकार या मार्ग हो सकते हूँ नय के * 
भी उतने ही भेद है । थे पर-सिद्धान्त रूप हैं, ओर थे सब 
मिलकर जिन शासन रूप ह-- 
जावँंतो वयणपहा, तावंतो वा नया विसद्दाश्रों ! 
ते चव य परसमया, सम्मत्तः समुदिया सच ॥ 
--विशेषावश्यकमाप्य २२१४ 
ट्स कथन के आधार पर नय के अनन्त प्रकार द्वो सकते 
है इस अनन्त भेंदो का प्रतिपादन करना हमारी शक्ति की 
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सीमा से परे की वात है । स्थून्न रूप से नय के कितने भेद 
हो सकते हैं-जेन-दशेन के महान्‌ आचारयों ने यह चतलाने 
का प्रयत्न किया है । दम 

बेसे तो नय-्भेदों की संख्या के विषय में कोई एक 
निश्चित परम्परा नहीं है। जेन-द्शन के इतिहास पर दृष्टि- 
पात“करने पर इस विषय में हमे आचार्या की तीन परम्पराएँ 
उपलब्ध होती हैं। एक परम्परा तो सीधे रूप मे नय के सात भेद्‌ 
मानकर चलती है | ये सात भेद है--नेगम, संग्रह, व्यवहार, 
ऋजुसत्र, शब्द, समभिरूढ़ और एवंभूत | जेन-आगम और 
द्गम्बर अन्थ इस परम्परा के अलज्ुयायी हू | दूसरी परम्परा 
नय के छह भेद स्वीकार करती है। डसकी हृष्टि में नेगम 
कोई स्वतन्त्र नय नहीं है | इस परम्परा के संस्थापक हैं जेन- 
जगत्‌ के ज्योतिधर विद्वान आचाय सिद्धसेन दिवाकर । 
तीसरी परस्परा तत्त्वा्थ-सूत और उसके भाष्य की हैं। इस 
परम्परा के अनुसार मूल में नय के पॉच भेद हैं,-नेगम, 
सम्रहू, व्यवहार, ऋजुसूत्र और शब्द । इनमें से प्रथम नेगग 
नय के देशपरिक्षेपी और सबंपरिक्षेपी-ये दो भेद हैं तथा 
अन्तिम शब्द्‌ नय के साम्प्रत, समभिरूढ और एवंभूत ये 
तीन भेद हैं। 

इंन तीन परस्पराओं सें से सात भेदों वाली परम्परा 
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अधिक प्रसिद्ध है, अत. नयकर्शिकाकार ने भी उसी आगम- 
परम्परा का अनुसरण करते हुए मूल्र में दी नय «के सात 
भेद मानकर इस कारिका में उनकी संख्या और उनके साम 
का निर्देश किया है | नय का अथ है विचारों की मीमांसा 
अथवा विचारों का वर्गकिरण । संसार का ऐसा कोई भी 
घेयक्तिक, सामाजिक अथवा आध्यात्मिक विचार नहीं, जो 
इन सात नयों की सीमा से वाहर दो | संसार की यावन्मात्र 
विचार-सरणियों का समावेश इन साठ नयों में ही हो 
जाता हैं; अतः आचार्यों ने इन सात नयों के अतिरिक्त 
शआ्ाठवों कोई नय नहीं माना है । 


६] 
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बस्तु का उभयात्मक रूप-- 
अर्थाः सर्वेडपि सामान्य, विशेषोभयात्मकाः । 
सामान्य तत्र जात्यादि, विशेषाश्च विभेदका: ॥ ३॥ 
श्र्थ 


जीव, अजीव आदि सब पदाथे सामान्य एवं विशेष-- 
उभयधमौत्मक हैं। उन दोनों मे जाति आदि, पदार्थ का 
सामान्य धर्म है और जाति में भी भेद करने वाले विशेष 
धर्म हे । 
विवेचन 
विश्व के समएत पदार्थों में सामान्य और विशेष--ये दो 
धर्म होते है। जैसे रुपये के दो बाजू होते दे, वेसे ह्वी प्रत्येक 
वस्तु के भी दो पहल होते हैं, एक सामान्य और दूसरा 
विशेष | जेसे रुपये का एक वाजू दूसरे को छोड़कर नहीं 
रह सकता, ऐसे हो पदाथे का सामान्य धर्म विशेष को छोड़ 
कर नहीं रह सकता, और विशेष सामान्य के विना नहीं 
रह सकता । अतः प्रत्येक पदाथ सामान्य-विशेपात्मक 
उभयरूप है । एक रूप सानने पर दोनों का. ह्वी अभाव हो 
- जाता है | इसक्तिए आचार्यों ने पदार्थ को सामान्यविशेषात्मक 
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उभयरूप साना है-- 
सामान्यविशेषात्मा तदर्थों विषयः । 


“परीक्षामुख ४१ 
अथीोत्‌ू--सामान्य-विशेषात्मफ पदार्थ ही प्रमाण का 
विषय है | 
वस्तु में जाति सामान्य धर्म है और भिन्न-भिन्न व्यक्ति 
विशेष धर्म है। उदाहरण के लिये फिसी एक मेले अथवा 
उत्सव के दृश्य को लीजिए | उत्पव में हजारों मनुष्यों की 
भीड़ इकट्ठी हो जाती है। उन सब मनुष्यों में 'मनुप्यत्त' 
एक सामान्य धर्म है, जो जाति रूप है और जिसके वल पर 
सब मनुष्यों को एक रूप में संकल्षित कर लिया जाता हू कि 
'थये सब मनुष्य हैं ।! परन्तु, प्रत्येक मनुष्य अपने व्यक्तिगत 
गुणों के आधार पर अलग-अलग पहचाना जा सकता दे । 
उन भलुप्यों में कोई पंजाबी हे, कोई गुजराती है, कोई 
वंगाली है और कोई महाराष्ट्रीय है । किसी का कद ऊँचा 
है, किसो का ठिगना। किसी का वर्ण काला है तो कोई 
एक दम गौरवणो है। 
वस्तु के सामान्य अंश के द्वारा उस वस्तु की दूसरी वस्तु 
से समानता रहती है ओर विशेष अंश के द्वारा अन्य 
वस्तुओं से उसका भेद चना रहता है। सामान्य धर्म उस 
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वस्तु को दूसरी वस्तुओं से मिल्ाता है और विशेष धर्म उसे 

अन्य वस्तुओं से अलग करता द्वे । इसलिए भाष्यकार कह 
रहे हैँ कि “वस्तुओं का समान पयोय सामान्य है और 
विसदश--अस प्रान॒ पर्याय विशेष है-- 


“तम्हा वत्यूणं चिय जो सरिसो पज्जश्रो स सामज्ञ । 
जो विसरिसो विसेसो स मओ्रोषणत्यंतरं तत्तो ॥? 
--विशेषा २ २९०२ 


् 


तच्च्त 
श्र 


पर 
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सामान्य और विशेष का उदाहरण द्वारा स्पष्टीकरण-- 
ऐक्यबुद्धिघंटशते, भवेत्सामान्यधर्मतः । 
विशेषान् निज निज, लक्षयन्ति घट जनाः ॥9॥ 
श्र्थ 
सामान्य धर्म से सो घड़ों में एकाकार बुद्धि होती है, 
आर विशेष धर्म के द्वारा सव मनुष्य अपने-अपने घड़ें को 
अलग-अलग पहचान लेते हैं । 
विवेचन 
प्रस्तुत फारिका मे उदाहरण द्वारा सामान्य ओर विशेष 
दोनों का अलग-अलग कार्य निर्देश किया गया हैँ। उदा- 
हरण में कहा गया है कि एक ही स्थान पर रखे हुए सौ 
घड़ों मे घटत्वरूप सामान्य ध्मे के आधार से 'यह भी घड़ा' 
यह भी घढ़ा! --इस प्रकार एकाकार प्रतीति होती हूं ओर 
फाला, पीला, लाल, छोटा, बडा आदि विशेष धर्मों के द्वारा 
उन घड़ों मे से प्रत्येक व्यक्ति अपने-अपने घड़े को 'अलग से 
जान-पहचान लेता है, 'यह लाल घढ़ा मेरा “यह पीला घड़ा 
भेरा'--इस तरह प्रथक्‍्करण कर लेता ६, विशेष धर्म से 
होने वाली इस प्रथक्‍करण की नीति के कारण किसी भी 
व्यक्ति को अपना घड़ा पहचानने में कोई ध्रान्ति नद्दी 


द्ोती। - 
आओ “० 8+-- 
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नेगस नय-- 
नैगमो मन्यते वस्तु, तरेतदुभयात्मकम्‌ । 
निर्विशेष॑ न सामान्य, विशेषो 5पि न तदिना॥५॥ 
श्र 
नेगस लय वस्तु को उभयरूप-- सामान्य-विशेषात्मक 
भानता है। कारण, विशेष के विना सामान्य नहीं रहता 
ओर सामान्य के बिना विशेष नहीं रहता । 
विवेचन 
“ज्ञ एकोी गसो ८ विकल्पो यस्येति नेगमः:--इस व्युत्पत्ति 
के आधार पर जिसका सामान्य अथवा विशेष कोई एक 
विकल्प नहीं होता, प्रत्युत दोनों विकल्प होते हैं, वह नेगम' 
नय है। 
णेगाई माणाइईं, सामन्नोभय-विसेसनाणाईं । 
ज॑ तेहिं मिणुइ तो णेगमो णुओ णेगमाणोत्ति ॥ 
“विशेषाव० २१६८ 
अथोत्‌ सामान्य और विशेष उभय-ज्ञान-रूप अनेक 
प्रमाणों के द्वारा जो वस्तु फो स्वीकार करता है, वह नेगम 
नय है । ' 


प्रत्येक बरतु में सामान्य और विशेष दोनों ही धर्म रहते 
है | नेगम नय सामान्य तथा विशेष दोनों को महण फरता ह्दं। 
विशेषता इतनी ही है कि किसी समय हमारी हृष्दि सामान्य 
धर्म की ओर होती हू और किसी समग्र विशेप की ओर | 
जिस समय हमारी विवज्ञा सामान्य की ओर होती है, उस 
समय विशेष गोण हो जाता है और जिस समय हमारा 
प्रयोजन विशेष से होता है, उस समय सामान्य गौण है 
जाता है। सामान्य और विशेष का गोण-प्रधानभाव से 
ग्रहण करना नेगम नय है। दुसरे रूप में यों भी कद्दा जा 
सकता द्वैे कि सामान्य का ग्रहण करते समय विशेष फो 
गोण समभना और सामान्य को प्रधान समभना तथा विशेष 
का अहण करते समय सामान्य को गौण समभना और 
विशेष को मुख्य समभना नेगम नय है । 

सामान्य और विशेष के म्रहदणकाल में इस गौण-प्रधान- 
भाव की दृष्टि के कारण ही नेंगम नय विकलादेश (नय) 
कहलाता है । सकहादेश (प्रमाण) में यह गोंग प्रधान भाव 
की दृष्टि नहीं होती, जबकि नेंगमनय सामान्य झीर विशेष 
दोनों को अहण करते समय उनकी गौँणता ओर प्रधानता 
पर ही टिका हुआ हे | उदाहरण के तौर पर “यह चंतन्य- 
वान जीव मलुष्य है--इस वाक्य में चेंतन्‍य! जीव का 
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सामान्‍य पमं है और “मनुष्य” जीव की विशेष पर्याय ह। 
अत, चेतन्यरूप में सामान्य और मनुष्य रूप में विशेष धर्म 
रवीकार कर लिया गया है। दूसरा उदाहरण लीजिए । 
'यइ घटत्वजातियुक्त रक्त घट हे)--इस वाक्य में घट में 
सामान्य धर्म घटत्व है, और विशेष प्म रक्त वर्ण हैं। इस- 
लिए घटत्व रूप मे सामान्य धर्म और रक्त-रूप में विशेष 
धर्म होने से दोनों धर्म स्वीकृत हो गये। पर रहेगा दोनों 
के ग्रहए मे गौश-प्र धान-भाव ेु 

भाष्यकार ने नैगम का दूसरा अर्थ भी किया दै । उनके 
कथन का आशय यह हे कि--“लोकाथे ८ लोकरूढ़ि के 
वोधक पदार्थ मिगस कहलाते है, उन निगर्मों में जो कुशल 
है, वह नेगम नय है । अथवा जिसके अनेक गम- जानने के 
मार्ग हैं; बह नैगसनय कहलाता है -- 


लोगत्थ-निबोहा वा निगमा, तेसु कुसल्ो भवो वा य॑ । 
अहवा ज॑ नेगगमोडणेगपहा रोगमो तेण ॥ 
--विशेषावश्यक माष्य; २१८७ 
लोकार्थं--ल्ोकरूढ़ि अनेक त्तरह की [होती है, अतः 


उनसे उ्द्भूत नय भी अनेक तरह का हो जाता है। डद़ा- 
हरण के लिए कुल्दाडी हाथ मे लेकर जंगल की ओर जाते 
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हुए व्यक्ति से कोई दूसरा व्यक्ति पूछे कि-“कहाँ जा रहे 
हो ?! जाने वाला व्यक्ति उत्तर देता है--प्म प्रस्थ लेने जा 
रहा हूँ । वह व्यक्ति वस्तुत: लकड़ी काटने के लिए जा रहा 
है, प्ररथ (कुल्हाड़ी का हाथा) तो बाद में वनाया। जायगा 
लोक-रूढ़ि के कारण पूछने वाला उस व्यक्ति के आशय को 
'भट से समभ जाता है । 
युद्ध के समय जब कोई राष्ट्र जीतता जाता है, तो लोग 
उनकी जन्मभूमि को ही लड़ने वाली समझकर कह दिया 
करते हूँ कि “चीन जीत रहा है | कोई तांगे वाला जा रहा 
हो, तो बुलाने वाला उसे आवाज देता द्ै-ओ ताँगें। 
ओ तांगे ” कोई प्रान्त अथवा स्थान जब विद्या फे क्षेत्र मे 
विकास करता है, तो लोग कह देते हँ--जयपुर विद्या में 
आगे वह रहा है !! ऐसे उदाहरणों या वावयों से सुनने 
वाला चट से कहने वाले वा आशय समम जाता है; क्योंकि 
शेसा बोलने की एक लोक-रूढ़ि है। इस प्रकार लोक-रूद्ठियों 
से संस्कारों के कारण जो भी विचार उत्पन्न होते ६, वे 
सभी नेंगम नय की कोटि में आ जाते हूं । 
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संग्रह नय-- 
संग्रहो मन्‍्यते वस्तु, सामान्यात्मकमेव हि । 
सामान्य-व्यतिरिक्तो इस्ति, न विशेषः खपुष्पवत्‌॥ ६॥ 
ञ्र्थ 


संग्रहनय वस्तु को केवल सामान्यात्मक ही मानता है, 
क्योंकि सामान्य से अलग विशेष आकाश के फूल की तरह 
कोई अस्तित्व नहीं रखता । 


विवेचन 

पहले कहा जा चुका है. कि जेन-दर्शन की दृष्टि से 
संसार की प्रत्येक वस्तु सामान्य-विशेषात्मक है। इन दोनों 
धर्मों में से सामान्य धर्म का ग्रहण करना और विशेष धम्म 
के प्रति उपेक्षाभाव रखना संग्रहनय है.। 'संग्रह्मतीति संग्रह:- 
इस व्युत्पत्ति के अनुसार जो विचार किसी एक सामान्य 
तत्त्व के आधार पर पदार्थों का संग्रह करता है, वह संग्रह" 
नय कहा जाता है. । 

संग्रहनय के दो भेद हं--पर संग्रह और अपर संग्रह । पर 
संग्रह में सब पदार्थां का एकत्व अभीष्ठ होता है । जीव, अजीव 
आदि जितने भी भेद हैं, उन सबका सत्ता में समावेश हो 
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जाता है | अपर सग्रह द्रव्यत्वादि अपर सासान्यों का महण 
करता है। सत्ता सामान्य-जो कि परसामान्य या महासामान्य 
ह--इस के सामान्यरूप अवान्तर भेदी का अहण करना अपर 
संग्रह का काय है । इस तरह सामान्य के भी दो प्रकार 
हुए--पर और अपर । पर सामान्य सत्ता सामान्य को कहते 
हैं, जो पढाथ में रहता है | अपर सामान्य पर सामान्य के 
द्रव्य, गुण आदि भेदों मे रहता हे । द्रव्य में रहने बाली 
सत्ता पर सामान्य दे और द्रव्य मे रहने वाला द्रव्यत्व अपर 
सामान्य है) इसी तरह गुण मे रहने वाली सत्ता पर 
सामान्य हद और शुणत्व अ्रपर सामान्य दै। पर संग्रह और 
अपर संग्रह ठोनों मिलकर सामान्य के सब भेदों का ग्रहण 
क्ररते है, क्‍योंकि संग्रह नय सामान्यग्राही दृष्टि का नाम हे | 

“सामान्य सत्ता मात्रप्राही सत्तापरामशरूपसप्रह., स परा- 
परभेदाद हिविध- , तत्र शुद्धद्रव्यसन्मात्रग्राहक' चेतना लक्षणों 
जीत्र बग्यपरसंग्रह । -नयचक्रसार , 

इस प्रकार जो-जों विचार सामान्य तत्त्व के शआ्राधार से 
विविध वस्तुओं का एकीकरण करके प्रवृत्त दोते दे, वे सब 
संग्रह नय की कोटि में करा जाते है ! सामान्य जितना छोटा 
होगा, सग्रह नय भी उतना ही छोटा बन जायगा और 
सामान्य जितना बड़ा होगा, समग्रह नय का क्षत्र भी उतना 


८ है 
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ही वढ़ा हो जायगा | ओर सामान्य जितना छोटा होगा, 
संग्रह नय भी उतना ही छोटा वन जायगा। उदाहरण के 
लिए, जेसे कोई व्यक्ति वस्त्रों के अलग-अलग प्रकारों और 
डिज़ाइलों पर ध्यान न देते हुए केवल वस्त्ररूप सामान्य 
तत्त्व को ही दृष्टि में (रखकर कह उठता है कि 'यहाँ 
तो वस्त्र द्वी वस्त्र भरा पड़ा है !! यहाँ पर वस्त्रत्व रूप 
सामान्य तत्त्व के द्वारा बस्त्रमात्र का संग्रह हो गया। 
यहाँ पर सत्ता का चोेत्र बड़ा है। अतः संग्रह नय भी बढ़ा 
ही हुआ । परन्तु जव दम कहीं पर ख़दर का ढेर देखकर 
कहते हैं कि 'यहाँ तो खददर ही खद्दर पड़ा हुआ है, तो यहाँ 
पर खद्दर रूप सामान्य तत्त्व के आधार से खद्रमांत्र का 
संग्रह कर लिया गया। यहाॉ पर वस्त्ररूप सामान्य तत्त्व की 
अपेक्षा खद्ररूप सत्ता का क्षेत्र छोटा है, तो संग्रह नय भी 
छोटा ही हुआ । 


[ १७ 


ड्, 
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संग्रहनय के उपयुक्त कथन को घप्ठान्त के द्वारा 
स्पष्ट करते हैं-- 
विना वनस्पति को5पि, निम्बाग्रादिन दृश्यते । 
हस्तायन्तर्भाविन्यों हि, ना ल्याचास्ततः एथक्‌॥७॥ 
श्र 
[ जिस प्रकार ] वनस्पति से प्रथक्‌ नीम, आम, चबूल 
आदि कहीं दृष्टिगोचर नहीं होते, हाथ में व्याप्त अंगुली 
तथा नाखून हाथ से अलग कहीं नहीं है [ उसी प्रकार 
सामान्य से व्यतिरिक्त विशेष कहीं भी दृष्टिगत नहीं होता ] 
विवेचन 
प्रस्तुत पद्म में दृष्टान्त के द्वारा गअन्थकार ने इस 
बात का स्पष्टीकरण करने का प्रयत्न किया है कि सामान्य 
से प्रथक्‌ विशेष धर्म कहीं भी दृष्टि-पथ्र में नहीं आता । 
जिस प्रकार वनस्पति से प्रथक्‌ कोई भी फल्त '्रथवा बृज्ञ 
इदृष्टिगोचर नहीं होता । अर्थात्‌ नीम या श्राम आदि वृक्त 
जब भी दिखलाई पड़ते हैं, तभी वनरपति का बोध हो जाता 
है, अत. वनरपति-सामान्य से अतिरिक्त बृक्ष,.फल आदि विशेष 
का कहीं श्रस्तित्व नहीं हुआ। यहाँ पर वनस्पति एक 


फ्र्ष्ः हैं 








अजीज 


सामान्य धर्म है, और नीम, आम उसके विशेष धमे हैं । 
परन्तु, वे नीम, आम, वबूल आदि विशेष, वनस्पति से प्रथक्‌ 
कहीं भी देखने में नहीं आते, अत' सामान्य धर्म ही मानना 
युक्ति-सगत है | 
पद्म के उत्तराध में कहा गया है कि जेसे अंगुली 

ओर नाखून हाथ से अलग नहीं हैं, प्रत्युत हाथ के ही 
अन्तभू त है । ऐसे ही फल, बृक्ष आदि विशेष भी वनस्पति- 
सामान्य में ही समाविष्ट होजाते हैँ, अकृग रूप मे उनका 
अस्तित्व कहीं नजर नहीं आता ! 

वृत्त, लगा आदि सब विशेष, वनस्पति-सासान्यरूप ही 
है, यह सिद्ध करते हुए श्री जिनभद्रगणि ज्षमाश्रमण ने भी कहा 
है कि “आस, यह वनस्पति-सामान्य है। कारण, वह मूल, 
स्कन्ध, छाल, शाखा, प्रवाल, पन्न, पुष्प, फल और बीजवाला 
है।जो मूल, स्कन्ध आदि वाला है, वह सव वनस्पति- 
सामान्यरूप ही है, जेसे आमों का समूह | आम, यह भी 
मूल, स्कन्धादिवाला है, अतः वह वनस्पति-सामान्यरूप ही 
सिद्ध होता हे, अलग विशेषरूप मे नहीं-- 
_चूओ वशस्सइ च्चिय, मूलाइगुणोत्ति तस्सममूहो व्व । 
गुम्मादशो वि एवं, सब्वे न वणस्सइ-विसिद्ठा ॥” 

-विशेषा०, २२१० 


अली बम अमन«भगा+० अमममानम- 
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व्यवहारनय-- 
विशेषात्मकमेतरार्थ, व्यवह्दरश्चमन्यते । 
विशेषभिन्न सामान्यमसत्‌ खरविषाणवत्‌ ॥८॥ 
श्र्थ 
व्यवहारनय वस्तु को विशेष-धर्सौत्मक ही मानता है। 
विशेष से भिन्न सामान्य गधे के सींग की तरह असत्‌ है | 
विवेचन 
संग्रहनय के द्वारा सामान्य तत्त्व के आधार से विविध 
वस्तुओं को एकरूप में संग्रहीत करने के बाद जब उनका 
विशेष रूप में वोध करना श्रभीष्ट होता दे श्रथवा व्यवहार 
में उपयोग करने का प्रसंग उपस्थित होता है, तब उनका 
विशेष रूप से भेद करके प्रथककरण करना पढ़ता है | केवल 
सामान्य के बोध अथवा कथन से जीवन का कोई भी व्यवहार 
नहीं चल सकता | व्यवहार के लिए सदा भेद बुद्धि का प्रश्नय 
लेना पढ़ता है। क्‍योंकि संग्रहुनय तो सामान्यमात्र का 
ग्रहण कर लेता है; किन्तु वह सामान्य किंहूप है? इसके 
लिए व्यवहार का सहारा लेना श्रावश्यक हो जाता है । 
दूसरे शब्दों में, संग्रहनय द्वारा ग्रह्वीत अर्थ का विधिपूर्वक 


२७ | 


अचहरण (विश्लेषण) करना ही उव्यवहारनय है-- 
“अतो विधिपू्वेकमवहरणं व्यवहार 
--तत्त्वाथ राजवार्तिक १, ३३, ६. 
उदाहरण के लिए संग्रहनय के द्वारा, 'जगत्‌ सत्‌, इस 
वाक्य में सत्‌ [सत्ता] के रूप में सम्पूर्ण जगत्‌ का भ्रहूण कर 
लिया गया | परन्तु, उसका विभाजन करता हुआ 7र 
प्रश्त करता है कि वह सत्‌ जीवरूप है अथवा अजीवरूप १ 
केवल जीवरूप कहने से भी काम नहीं चल सकता | वह 
जीव नारक है, देव है, मनुष्य है अथवा तियच है १ इस 
प्रकार व्यवह्दारनय वहाँ तक भेद करता चला जाता है, 
जहा आगे भेद करने की सम्भावना नहीं रहती है । 
व्यवह्यारनय का मुख्य प्रयोजन व्यवहार की सिद्धि है । 
उपयु क्त पद्म में अस्थकार यही वबतलाना चाहते है 
फि व्यवद्दासरसय विशेष धम के रूप मे ही वस्तु को ग्रहण 
करता है, सामान्य रूप में नहीं। और, विशेष से अल्लग 
सामान्‍य गधे के सींग को तरह कहीं उपलब्ध भी तो नहीं 


होता । 


“*8५0*- 
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व्यवहारनय का उदाहरण द्वारा स्पष्टी करण-- 
वनस्पति गहाणेति, प्रोक्तं गृहाति को5पि किम्र्‌ ? 


विना  विशेषाज्नाग्रार्दीस्तन्निर्थंकमेव तत्‌ ॥8॥ 
श्र््थ 


“बत्स ! चनरपति ले आओ, किसी के ऐसा कहने पर 
क्या बहू [आम या जामुन का नाम लिए विना] किसी आम' 
आदि फल-विशेष को ला सकता है ? कदापि नहीं अतः 
विशेष के बिना सामान्य निरथेक दी है ९ 

विवेचन - 

इससे पहले श्लोक भे कहा गया था कि “विशेष के 
विना सामान्य गधे के सींग की तरह शअसत््‌ दे ।” प्रस्तुत 
श्लोक में इसी वात का विशेष खुलासा करते हुए कह्दा 
गया दे कि “जेसे किसी पिता ने अपने पुत्र से कद्दा--वत्स ! 
वनस्पति ले आओ |? क्‍या बह आम प्यथवा नीस आदि 
विशेषा का नाम लिये बिना किसी फल-विशेष को ला 
सकता ई ? कदापि नहीं | क्योंकि किसी भी विशेष वनस्पति 
का साम उसे बतलाया नहीं गया है| यदि कोई कह्टे फि 
विशेष को छोडकर सामान्य वनस्पति को ले आए, तो 


पट ] 





विशेष के अतिरिक्त वह चनस्पति, सामान्‍य रूप में मिज्ञती कहाँ 
है ९ यदि विशेष के अतिरिक्त वनस्पति, सामान्य रूप में 
उपलब्ध होती है, तो हम पूछेंगे कि 'क्या वह आम, नीम, 
कद॒म्व, जामुन, नीम आदि विशेषों से भिन्न हे ? यदि भिन्न 
मान लें, तो वह आम, जामुन, नीम आदि का अभावरूप 
होने के कारण घट, पट की तरह अवनस्पत्तिःरूप ही हुई। 
अत. व्यवहार नय सामान्य-रहित विशेष को ही ग्रहण करता 
है. । वह ऐसा विचार करता है कि वनस्पति यह क्‍या वस्तु 
है आम, नीम, जामुन है अथवा बबूल हे ? क्योंकि इनके 
अतिरिक्त वृक्षत्वरूप सामान्य तो कहीं दृष्टिगत होता नहीं | 
अत विशेष को ग्रहण किये बिना सामान्य निरथेक हे। 
श्री जिनभद्वगणि क्षमाश्रमण ने भी कहा दे कि “आम आदि 
विशेष से वह वनस्पतिरूप सम्मान्य क्‍या भिन्न है? यदि 
भिन्न है, तो विशेष से भिन्न होने के कारण वह आकाश-पुष्प 
की भांति अविद्यमान हे-- 
“चूयाईएहिंतो को सो अरुणों वण॒स्सई णाम १ 
नत्थि विसेस5त्यंतरभावाओं सो खपुप्फ व ॥” 


>-विशेषा ०, ३४५ 
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विशेष के द्वारा ही लौकिक प्रयोजन की सिद्धि होती है, 
सामान्य से नहीं,--इस बात को उदाहरण द्वारा स्पष्ट 
करते ईँ-- 
प्रणुप्ण्डीपादलेपा दि के लोकप्रयोजने. । 
उपयोगो विशेषे: स्यातू, सामान्ये न हि कहिंचित॥ १०॥ 


श्र्थै 


जख्म पर मरहम पट्टी, पेर पर लेप, आँख में अंजन 
इत्यादि लोक-प्रयोजन उपस्थित होने पर विशेषों के द्वारा 
ही उनकी सिद्धि (पूत्ति) होती है, सामान्य से नहीं। 


विवेचन 

विशेष के द्वारा ही सारे लौकिक काय सिद्ध होते है, 
सामान्य से नहीं--इसी यात को उदाहरण द्वारा यहाँ 
समझाने का श्रयत्तन किया गया है | किसी व्यक्ति को शरीर 
के किसी अंग में कोई जख्म होने पर मरहम पट्टी करनी 
पड़े, फोड़ा-फुन्सी अथवा ददे द्ोने पर पग पर लेप करना 
हो और आँख में श्रंजन श्रादि ढालने की आवश्यकता हो, 
तो इन लौकिक कार्यों के उपस्थित होने पर विशेषों के द्वारा 
ही काय-निप्पत्ति हो सकती हे; सामान्य के द्वारा नहीं। 


गण ] 
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अथोत्‌ जिस रोग के लिए जिस ओऔपधि के प्रयोग की 
आवश्यकता हो, तो उस औषधि का नाम लेने से ही औपधि 
उपलब्ध हो सकती है । केवल, वाजार मे वेद्य या डाक्टर 
की दुकान पर खड़े होकर “झओपषधि दीजिए, औषधि दीजिए” 
की रद लगाने से प्रयोजन पूरा नहीं हो सकता । वहाँ तो 
अमुक रोग की अमुक औषधि का विशेष रूप से नामोल्लेख 
करना होगा। ऐसा करने पर द्वी औषधि प्राप्त हो सकती 
है, और फिर पट्टी आदि करके काय सिद्ध हो सकता 
है, अन्यथा नहीं | फलत जीवन-क्षेत्र में पग-पग पर विशेष 
ही कार्य-साधक हो सकता है, सासान्य नहीं। विशेष 
के विना सामान्य नपुसक दें। 
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ऋजुसत्रत य-- 
ऋजुयूत्रनयों वस्तु, नातीत॑ नाप्यनागतम्‌ । 
सन्यते केवल किन्तु, वर्तमान तथा निजम ॥११॥ 


श्र्थे 


ऋजुसूत्रनय वस्तु की अतीत ओर खनागत पयोय को 
नहीं मानता | वह तो केवल वस्तु की चरतमान पर्याय और 
घह भी अपनी ही पर्याय को स्वीकार करता है । 

विवेचन 

ऋजु का अथे है अवक्र>सरल ओर सूत्र फा अर्थ दे 
सूचना देना | अथवा ऋज़ुत्अवक् श्रोर श्रुतत्वोध । जिसका 
अवक्र घोंध हो, वह ऋजुसत्र । अथवा जो वस्तु को अब- 
क्रता > सरत्नता से ग्रहण करता है, वह, ऋजुप्रत्न | बततेमान- 
फालीन ओर स्व॒कीय वस्तु अत्युत्पन्न कहलाती ६, ऐसी वरतु 
फो यह नय अवक्र मानता हू। इससे विपरीत जो वस्तु हो; 
स्से अधिद्मान होने के कारण यह नथ उसे बक्र 

कहता दे -- 


मद ] 





“उज्जु रुजु' सुय॑ नाणमुज्जुसुयरस सो ध्यमुज्जुसुओ । 
सुत्तद वा जमुज्जं वद्धु तेणुज्जुसुत्तोत्ति ॥ 
पच्चुप्पन्न' संपयमुप्पन्न ज॑ च जस्स पत्तेयं । 
त॑ रिज्जुतयेव तस्सत्यथि उ वक्‍कमन्न'ति जमसंत ॥ 
--विशेषा०, २२२२,२२२३ 
इस प्रकार ऋजुसूत्र नय वस्तु की भूत और भविष्यत्त्‌ 
पयोय की उपेक्षा करके केव्ध वर्तमान पयीय का ग्रहण 
करता है. । पर्याय की स्थिति बर्तेमान काल में ही होती हे, 
भूत और भविष्यत्‌ काल में द्रव्य रहता द्वै । यद्यपि मलुष्य 
की कल्पना अतीत एवं भविष्य की सवंथा उपेक्षा नहीं कर 
सकती, तथापि मानव की बुद्धि कभी-कभी तात्कालिक परि- 
णाम की ओर भ्ुक कर केवल वर्तमान को ही छूने लगती 
है और यह मानने लगती है कि जो वतेमान में है, वह्दी सत्य 
है, कार्य-साधक है; भूत और भविष्यत्‌ से उसका कोई 
प्रयोजन नहीं रहता | इसका आशय यह नहीं कि वह भूत 
ओर भविष्यत्‌ का निषेध करता दे | केवल, प्रयोजन न होने 
के कारण उनकी ओर उदासीन दृष्टि रखता है । बह 
मानता है कि वस्तु की प्रत्येक अवस्था भिन्न है । इस क्षण 
की अवस्था इसी क्षण तक सीमित है | दूसरे क्षण की अवस्था 
दूसरे क्षण तक सीमित है. । इस तरह ऋजुसूत्र क्षणभक्नवाद 
में विश्वास करता है । 
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ऋजुसूत्र नय के विषय को पुनवोर स्पष्ट करते हैं “-- 
अतीतेनानागतेन, परकीयन वस्तुना । 
न कार्यसिद्धिरित्येतेदसद्‌ गगनपक्मवत्‌ ॥१२॥ 
5 
श्र्थे 


अतीत, अनागत और परकीय वस्तु से कार्य-सिद्धि नहीं 

होती, अतः ये सब्र आाकाश-पुष्प की तरह निरथेक हैँ | 
विवेचन 

ऋज़ुमृत्र नय वस्तु की वर्तमान काल की प्यौय को अद्दश 
करके चलता है । भूत और भविष्य को वह उपेत्तणीय दृष्टि 
से देखता है । उसका अभिप्राय यह होता दै कि जो शअतीत 
की पर्याय है, वह नष्ट हो चुकी है और भत्रिष्य की पर्याय 
अभी अनुत्पन्न है । अतः भूत पर्याय नप्ठ होने के कारण 
ओर भविष्य पयोय उत्पन्न न होने कारण दोनों ही वतेमान 
में कार्य कारी नहीं हो सकती ! केवल वर्तमान कालकी प्योय- 
जो इस समय चतेमान दइे--वही कार्य-साधक होने से सत्य 
हैं। जेसे किसी का पुत्र पहले राजा रह चुका हो ओर 
वर्तमान में बहु राज पद से च्युत हो गया हो, तो उसकी पूर्व 
राज्यावस्था वतमान में कायकारी नहीं हो सकती। इसी 
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प्रकार भविष्य में किसी व्यक्ति को राज-पद मिलनेकी 
सम्भावना हो, तो भी उस भविष्य की राज्यावस्था से 
चतंमान काल मे कोई प्रयोजन सिद्ध नहीं होता। अत' 
वर्तमानकालीन वस्तु ही काय-साधक होने से वस्तु है । 

एक वात और । वर्तेमान काल में भी अपनी वस्तु ही 
कार्य-साधक हो सकती है, दूसरे की नहीं । यज्ञद्त्त का धन 
यक्षद्त्त के काम आ सकता है, देवदत्त का नहीं | अत: 
परकीय वस्तु भी पर-धन की तरह निष्प्रयोजन है । 
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विज उाक 


व अत अन्‍-- 
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ऋजुसत्र नय और आगे के शब्द, समभिरूद् * और 
एवंभूत नय किस निन्नेप को मानते हू, इस बात का 
खुलासा करते ह-- | 


नामादियु चतुष्वेंपु, भावमव च मनन्‍्यते | 
न नामस्थापनाद्रब्यास्येत्रमग्रेलना अपि ॥१३॥ 


अर्थ 


ऋजुसूत्र ओर आगे के तीन नय चार निक्तेपों मे से 
नाम, स्थापना और द्रव्य को छोड़कर केवल भाव निद्धोप को 
स्वीकार करते है ! 

विवेचन 

एक ही शब्द, प्रयोजन तथा प्रसद् के अनुसार अनेक 
श्र्थों में अयुक्त होता छू । कम-से-कम प्रत्येक शब्द के चार 
अर्थ तो पाये ही जाते हूँ4 -थे ही चार शअथ उस शब्द के 
अ्रथ-सामान्य के चार विभाग द्व । ये विभाग ही निन्तेप या 
न्यास कहलाते हूँ | वे चार निक्षेप ये इ--नाम; स्थापना, 
द्रव्य और भाव | 

शब्द का अर्थ करने में कोई गड़बड़ न हो ओर वक्ता 
का अभिप्राय ठीक-ठीक समभ में आरा जाय--इस भावना 
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से से ही निक्तेप के विचार का जन्म हुआ हे । किसी भी 
शब्द या वाक्य का अथ करते समय उस शब्द के जितने 
अर्थ-विभाग हो सकते है, यह चतलाने मे, और प्रस्तुत 
में वक्ता को कौन-सा अर्थ विवक्षित है और कौन-सा अर्थ 
सगत हे- इस विचारणा मे ही निक्षेप-विषयक विचार की 
उपयोगिता हैँ | उदाहरण के तौर पर “जीव का शुण चेतना 
है”--किसी ने यह वाक्य बोला | सुनने वाले के मन में यह 
विचार उठेगा कि 'जीव' शठ्द से यहॉ पर कौन-सा अथे 
ग्रहण करना चाहिए ९ विचारक को यह स मभने मे विल्षम्व 
नहीं होगा कि यहाँ पर जीव नामक कोई व्यक्ति, जीव की 
स्थापना अथवा द्वव्य जीव विवज्ित नहीं है; प्रत्युत चेतन्य 
धारण करने वाला ततत्व-भाव जीव ही विवक्षित है । और 
बह्दी प्रस्तुत वाक्य में संगत भी हे | 

इस प्रकार प्रत्येक शव्द के अ्थ के विषय में गड़बड़ होते 
समय निक्षेपवादी विचारक स्पष्टतः विवक्षित अथे जानकर 
उस गड़वड्‌ और असमंजस को दूर कर सकता है ।7 

कहने का अभिप्राय यह्द है. कि जव॑ किसी भी सार्थक 
शब्द्‌ के ञ्रथ पर विचार करना पड़ता है, तो उसके अथ 
कम-से-कम चार मिल, सकते हैँ । वे चार्रो प्रकार उस शब्द 
के अथच्सामान्य के निक्षेप--विभाग कहलाते हैं। जो नाम 
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मात्र से राजा होता है, वह्‌ नाम राजा, जो राजा का चित्र 
या उसकी भ्रतिकृृति हो, वह स्थापना राजा, जो भूतकाल में 
राजा रह चुका हो अथवा भविष्य मे राजा बनने वाला 
हो, वह द्रव्य राजा और जो चरतेमान में राज-पद का अनुभव 
करता हुआ सिंहासन पर शोभा पा रहा है; वह भाव 
राजा । राजा शब्द के ये चार निक्तेप हुए | 

इन चार नित्षेपों मे से ऋजुसत्रनय केवल भाव निन्नेप 
को ही मानता हैँ | ऋजुसत्न वस्तु की अतीतकालीन पर्याय 
को स्वीकार नहीं करता; क्योंकि त्रह नष्ट हो गई। भावी 
परयोय को भी नहीं मानता, क्योंकि वह अभी अनुत्पन्न स्थिति 
में है । इस प्रक्रार यह नय पदार्थ के वतेमान भाव (पर्याय) 
को ग्रहण करने बाला है | भवतीति भाव: अथधोत्‌ वतेमान 
में जो पर्याय अस्तित्वरूप में मोजूद दो-डजसे ग्रहण करने 
के कारण ऋजुसूत्र भावनिज्ञेप का आहक है | इसी प्रकार 
शब्द, समभिरूद और ए्वंसूत-ये तीन नय भी भावसश्माही 
होने के कारण भाव निछ्षेप को ही स्वीकार करते हैं, नाम, 
स्थापना और द्रव्य को नहीं | कहा भी है-- 

नामाइतियं दव्बद्धियस्स भावों य पज्जवणयस्स । 
संगहवबहारा पद्मगस्स सेसा य इयरस्स ॥| 
-“विशेषा?, ७५ 
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नाम, स्थापना और द्रव्य ये तीन द्वव्याथिक नय का- 
विषय हैँ और भाव पर्यायार्थिक नय का विषय है। संग्रह, 
व्यवहार और नैगम द्रव्याथिक हैं और शेष पयोयार्थिक हैं । 
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> पे के के ञ् 
अ्रथ शब्दनंयो उनके, पर्यायरेक्मेव च । 
मन्यते कुम्म-कलश-घटाथेकाथवाचका: ॥१४॥ 


श्र्थं 


शब्दनय अनेक पर्यायों [शब्दों] द्वारा सूचित चाच्याथे 
को एक ही पदार्थ समभता है। जेसे कुम्भ, कलश और 
घट आदि अनेक शब्द (पर्याय) एक ही (घट) पदार्थ को 
कहने वाले है । लक 
विवेचन 
शब्द, सम भिह्द ओर एवंभूत--ये तीनों नय शब्द्शास्त्र 
से सम्बन्ध रखते है । शबव्दनय, शब्दू-भेद होने पर भी अब- 
भेद रवीकार नहीं करता । जेसे कुम्भ, कलश और घट शब्द 
अलग-अलग होने पर भी इन तीनों शब्दों का श्रथे घटरूप 
पदार्थ एक ही है । 
ग्रन्थकार न शब्दनय का यहों पर 'शब्द-भेद से अथ-भेद 
नहीं होता--केवल इतता ही अभिश्न:य लिया है । परस्तु,शव्द- 
नय का अथे इससे ओ र श्रधिक व्यापक है | शब्दनय केंवल एक 
लिंग वाले पर्यायवाची शब्दों में ही किसी प्रकार फा ७,र्थ भेद 
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नहीं मानता। परन्तु, काल,कारक, लिक्न और उपसेग आदि के 
भेद से अथ भेद अवश्य मानता है । उसका मन्तव्य यह है कि 
जेसे भूत, भविष्यत्‌ और वतेमान--इन तीनों कालों में कीई 
सूत्र-रूप एक वस्तु नहीं है; किन्तु वतेमान क्षणवर्ती वस्तु ही 
एकमात्र कार्य-साधक होने से वस्तु कहलाती है, बेसे ही 
भिन्न-भिन्न काल, कारक, लिज्न और उंपसगे आदि से युक्त 
शब्दों द्वारा अभिधेय वस्तुएँ भी भिन्न-भिन्न माननी चाहिएँ | 
विचार वो इस गहराई में पहुँचकर मनुष्य की बुद्धि काल, 
लिड्ठ आदि के भेद से अर्थ में भी भेद करने ल्गती है 
उसका खुलासा निरन प्रकार है -- ह 

काल-मेद से अर्थ-भपेद--शास्रों में वर्णन मिलता है. कि 
अयोध्या नाम की नगरी थी | इस वाक्य का असिप्राय 
यही है कि अयोध्या नाम की नगरी भूतकोल में थी, वर्तेमान 
मे नहीं , जवकि , लेखक के समय में भी अयोध्या नगरी 
मौजूद है | उसके विद्यमान होते हुए थी” यहू भूतकालञ 
फा प्रयोग क्‍यों किया ? इसका उत्तर शब्दनय यही देता है 
कि वतमान कालीन अयोध्या से भूतुकाल की अ्रयोध्या तो 
भिन्न ही है और उसी का व्॑शन प्रस्तुत होने से “अयोध्या 
नगरी थी' ऐसीा-अ्रयोग किया: गया.। यह काल-भेद से अथ्थ- 
भेद का उदाइरण हुआ [. है. 85. ३48 
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लिंग-भेद से अरथ-भेद-- शब्दनय झीलिद्न से वाच्य अभे 
फा वोध पुल्लिज्ञ से नहीं मानता, पुल्लिज्ञ से वाच्य अथ फा 
वोध नपु'सकलिन्न से नहीं मानता ओऔऔर नपु'सकलिद्न से 
वाच्याथे का वोध पुल्लिद्न अथवा खस्रीलिड्न से नहीं करता। 
जेसे कुआ, कु३ | यहाँ पर 'कुआ' शब्द पुल्लिद्ग है और 'कुई/ 
शब्द स्रीलिन्न है । इन दोनों का अथे-भेद भी व्यवहार में 
सव्े-व्रिदित है | कितने ही ताराओ को नक्षत्र के नाम से 
सम्बोधित किया जाता है, फिर भी शब्दनय की दृष्टि से 
अमुक तारा नक्षत्र है? अथवा 'यह मधा नक्षत्र है-ऐसा 
शब्द-व्यवहार नहीं किया जा सकता | क्योंकि इस नय की 
दृष्टि से लिड्न भेद में अर्थ-भेद होने के कारण 'तारा और 
नक्षत्रों तथा 'मघा और नक्षत्र! इन दोनों शब्दी का एक ही 
शथे में प्रयोग नहीं कर सकते । 

कारक-मेद से अथे-भेद--देवदत्त ने, देवदत्त को, देवदत्त 
के लिए, देवदत्त से अथवा देवदत्त पर आदि शहदों में 
कारक-भेद से अर्थ-भेद है । 

उपसर्ग-मेद से श्रर्थ-मेद--उपसर्य के कारण एक दी 
धातु के भिन्न-भिन्न अथ हो जाते ईं । जैसे 'हम्‌' धातु का श्रथ 
हैं दरण करना-चुराना! परन्ठु उपसर्ग लगाने से वह 
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अनेक अथ वाली हो जाती। है जैसे--उपद्यार (भेंट), प्रहार 
(वोट) आहार (भोजन) विद्वार (प्रस्थान) संह्दार (विनाश) 
परिहार (त्याग) | 

इस प्रकार विविध शब्दों के विविध संयोगों के आधार 
पर अथ्थ-सेद की जितनी भी परम्पराएँ प्रचलित हैं, वे सब 
शब्दनय के अन्तर्गत आजाती हैं। शब्दशास्त्र का समूचा 
विकास शब्दूनय की मूल-भित्ति पर ही हुआ है । 


छ>3><*< हो 
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समभिख्द्तय-- 
प्रते सममिरूढो5थ, भिन्नपर्यायभेदतः । 
भिन्नार्था: कुम्मकलशघटा घटपटादिवत्‌ ॥१४५॥ 
कर + ञथे डक 
समभिरूदनय शब्द के प्योय-सद्‌ से भिन्न-भिन्न अथथ का 


प्रतिपादन करता है। घट-पट को तरह कुम्भ, फलश और 
घट शब्द भिन्न-भिन्न अथ के बाचक है । 


विवेचन 


शाव्दिक धर्मभेद के आधार पर अथंभेद फी कल्पना, 
करने वाली मानव-बुद्धि जब ज़रा ओर गहराई भे उतरती 
हैं, तो वह यह मानने के लिये तेयार हो जाती है कि जब 
फाल लिक्क, कारक ओर उपसर्ग के भेद से अर्थ-भेद माना 
जा सकता हू तो, व्युत्पत्तिन्‍सद से अर्थभेद भी क्‍यों ने 
स्वीकार किया जाय ? इस च्युत्पत्ति मूलक शब्दभेद से अथ 
जेद मानकर ही समभिरढ नय की प्रवृत्ति होती है! 
समभिरूद् नय बहता दे कि प्त्यक शब्द अपनी बच्युत्पत्ति 
( प्रवृत्ति निमित्त ) के श्याधार पर भिन्न-भिन्न अर्थ का प्रतिपादन 
फरता दे | समभिरूद का अथ द्वी यह दे कि “सम ८ सम्यकू- 
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प्रकारेणं पर्योय-शब्देषपु . निरुक्तिभेदेत :भिन्नसथर्मीमिसेहन 
संमभिरूद ---अथीते पयोयवाचक शब्दों में:व्युत्पत्ति-मूलक 
शब्द-भेद की कल्पना करने वाज्मु नय 7, , ए 
ग्रन्थकार ने पंच के उत्तराध में #दाहरण: देते हुए 
कहा है कि जेसे घट और पट--इन दोनों के ग्रवृत्ति-निमित्त 
(व्युस्पत्ति) अलग होने से 5 थे भी भिन्न-भिन्न हैं; उसी प्रकार 
कुम्भ, कलश और घट--ये तीनों पर्यायवाची शठद्‌ भी भिन्न- 
भिन्न अथ के प्रतिपादक हैं; क्‍योंकि तीनों की व्युत्पत्तियाँ 
भिन्न-भिन्न हैं। कुम्भनात्‌ [कुत्सित रूप से पूर्ण होने से] कुम्भ', 
कलनात्‌ [जल से शोभा पाने वाला होने से] कलश' ,घटनात्‌ 
[ जलाहरणादि विशिष्ट चेष्टा करने वाला होने से ] घटः । 
सारांश यह है कि जेसे वॉचक शंव्द के भेद से घट-पट-स्तम्भ 
आदि शब्दों से वाच्य घटादि पदाथ भिन्न है,उसी प्रकार कुम्भ, 
कलश, घट आदि में भी वाचक शब्दों का भेद है, अतः 
उनका अथ भी भिन्न-भिन्न द्ोना चाहिए। कारण, एक अथथे 
में अनेक शब्दों की प्रवृत्ति नहीं हो सकती--ऐसा समभिरूद 
नय का मन्तव्य स्पष्ट है। शब्दनय की दृष्टि से इन्द्र, शक्क, 
ओर पुरन्दर-ये सब एकाथेक हैं, इनका अथ इन्द्र है। 
परन्तु, समभिरूद़नय की दृष्टि से “इन्द्नात्‌ इन्द्र: ऐए्वर्य 
घाला होने से इन्द्र, शक्नात्‌ 5 शक्र: 5 शक्ति वाला होने से 
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शक्र ओर पूर्दौरणात्‌ पुरन्दरः ८ देत्यों के नगर का नाश 
करने से पुरन्दर कहलाता है।” इन्द्र, शक्र और पुरन्दर 
पयोगवाची होते हुए भी व्युत्पत्ति-भेद से भिन्न-भिन्न अर्थ के 
प्रतिपादक ६--ऐसा समभिरूढ सय का फधथन ई। 
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व्यतिरेकि दृष्टान्त के द्वारा समभिरूडनय के मन्‍्तव्य को पुष्ट 
करते हैं-- 


यदि पर्यायभेदेएपि, न भेदों वस्तुनो भवेत्‌ । 
भिन्नपर्याययोन स्थात्‌, स पु स्‍्भप्योरपि ॥१६॥ 
अथे 


यदि पर्य य का भेद होने पर भी वस्तु का भेद न साना 
जाय, तो भिन्न पर्यायवाले कुम्म और पट में भी भेद नहीं 
होना चाहिए। 

विवेचन 

समभिरूढ़ नय शब्द-भेद होने पर अरथे-भेद स्वीकार 
करता है| इस व्याख्या को पुष्टि के लिए द्वी अन्थकार कह 
रहे हैं कि यदि पयोय के भेद होने पर भी वस्तु का भेद 
नहीं माना जायगा, तो फिर पयोय-भेद होने पर भिन्न 
पर्याय वाले कुम्भ और पट के अथ में भी कोई भेद्‌ नहीं 
होना चाहिए ।। कुम्स शब्द अक्षग है और पट शब्द अलग 
है। दोनों के भ्रवृत्तिनिमित्त भी अलग-अलग हैं।अथात्‌ 
कुम्भनात्‌ कुम्भ:,--कुत्सित रूप से पूर्ण होने से कुम्भ कह ज्ञाता 
है और पटनात्‌ * अच्छादनात्‌ पटः«अ्च्छादन करने के 
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कारण पट कहलाता है । कुम्भ ओर पट इन दोनों शब्दों के 
प्रवृत्तिनिमित्त व्युत्पत्ति] और शब्द भिन्न होने पर सी दोनों 
के अथे मे कोई भेद नहीं होना चाहिए, यानी दोनों 
एकाथेक होने चाहिए । पर, लोक में दोनों एका्थक नहीं ई। 
भिन्नाथंक है; क्‍योंकि दोनों के पर्यीय 5 य्रवृत्ति-निमित्त भिन्न- 
भिन्न हूँ । इसी प्रकार-कुम्भ, कलश ओर घट को पयाय 
व्युत्पात्ति] भिन्न-भिन्न होने से उनके अथ भी भिन्न-भिन्न स्वी- 
कार करने में कोई आपत्ति नहीं: होनी चाहिए-यद्दी 
प्रस्तुतपद्य का आशय;दे। ४ “८ ; 


एवंभूत नय-- 
एकपर्यायामिधेयमपि वस्तु च मन्‍्यते । 
- कार्य“ख्रकीय॑ कुर्वाणमेवंमूततयों भुवस्‌ ॥१७॥ - 
श््थ ४ 
एक पर्योय (शब्द, के द्वारा कथित वस्तु [कथन के समय] 
निश्चित रूप मे अपना फाये करती' हुई एचंभमूत नय 
कहलाती है । 
विवेचन 
विवेचनाशील व्यक्ति की बुद्धि जब चिन्तन के ज्षेत्र में और 
आगे चढ़ती है,तो वह यहाँ तक पहुँच जाती हे कि यदि व्युत्पत्ति- 
ह भेद से अथेन्‍्भेद माना जा सकता है, तो ऐसा भी मानना 
चाहिए कि जब वह व्युत्पत्ति-सद्ध अर्थ घदित हो रहा हो, तभी 
"उस शब्द्‌ का वह अथ स्वीकार किया जाय, अन्यथा नहीं । 
“तात्पय यह है कि समभिरूइनय तो व्यु'पत्ति के भेद से अथे- 
भेद तक ही सीमित रह जाता है; किम्तु समभिरूढ़ नय एक 
क्रदम और आगे बढ़कर कहता है. कि जब बह व्युत्पत्ति-सद्ध 
“ अथ घटित हो रहा हो, उसी समय उस शब्द 'का वह अथ 
र्वीकार करना चाहिए। लिप्त शब्द का- को अथ है, उसके 
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घटित होने पर ही उस शब्द का प्रयोग ययाथ हो सकता है, 
और यही एवंमूत नय है | अतः श्री जिनभद्वगणि ज्षमाश्रमण 
ने कहा है कि--"शब्दाथे के अनुसार नाम हो, तो वह अर्थ 
विद्यमान है. यदि उससे विपरीत अर्थ हो तो, वह अविद्यमान 
हैं। इस कारण से एवंभूतनय विशेषरूप से 'शब्दाये में 
तत्पर है-- 


“एवं जह सदत्यो संतो सूओ तदन्नहा उसृझो । 
तेणबंमूतनओ  सदत्यपो . विसेसेण ॥” 
++विशेषा०, २२ 


श्रभिम्राय यह हैं कि एवंभूतनय को दृष्टि से घट तभी 
. घट' कहला सकता है. जव वह स्त्रीके मस्तक पर रखा 
हुआ जलाहरणादि क्रिया कर रहा हो । जलाहरणादि क्रिया 
से रहित घर के कोने मे रखे हुए घट को एवंभूत तय “घट 
मानने को तेयार नहीं है । इस नय के अनुसार किसी समय 
राज-चिन्ददों से शोमित होने की योग्यता को धारण करना 
अथवा मजा की रक्षा के दायित्व को प्राप्त कर लेना ही 
राजा या नपो कहलाने के लिए पर्याप्त नहीं 8, प्रत्मुत 
राजा उसी समय 'राज़ा! फहला सकता है, जबकि बह 
चास्तव में राज-दण्ड को धारण करता हुआ सिंदयासन पर 


४४ ] 
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वेठा सुशोभित दो रहा हो । | इसी दृष्टि से उपाध्याय यशो- 
विजयजी कह रहे देँ -- 
“एवंभूतस्तु सव्ेत्र, व्यम्जनाथविशेषणः । 
राज चिन्हैय॑था राजा, सान्यदा राजशब्दमाक्‌ ॥ 
--नयोपदेश, ३६ 
इसी प्रकार 'नप' फहलाने का अधिकारी भी बह तभी 
है, जिस समय प्रजा की रक्षा कर रहा हो | 
साराश यह है कि जब कोई क्रिया हो रही हो, उसी 
समय उससे सम्बन्धित विशेषण अथवा विशेष्य नाम का 
व्यवहार करने वाली सव सान्यताएँ एवंभूत नय कहलाती हैं! 


+- ६७८०४ 
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व्यत्तिरेकि दृष्टान्त द्वारा एवंमूतनय के विपय को हृढ करते हैं- 
यदि कारयमकुर्वाणो पपीष्यते तत्तया स चेत्‌ । 
तंदा पंटेएपि ने घटव्यपदेश: किमिष्यते ? ॥१८॥ 


श्र्थ 


अपनी क्रया न करता हुआ भी पदार्थ यदि उस नाम से 
अमिहित किया जाय तो, फिर पट में 'वट' शब्द की बार्यता 
क्यो न स्वीकार की जाय १ 
विवेचन 

प्रस्तुत श्लोक में एबंभूतनय के विषय को पुष्ठ करने 
के ल्लिए अन्थकार स्वयं एक कुशल माश्निक अनकर बादी से 
पूछ रहे हू कि--“कोड़ पदार्थ अपनी क्रिया म॒ फरता हुआ 
भी यदि इस नाम से पुकारा जाय अर्थात्‌ अपनी क्रिया से 
शून्य पदा्थ भी यदि तन्नागजसेः:अभिद्दधित किया जाय; तो 
फिर पट ने ही क्‍या अपराध किया है ? उसमें भी पट! शब्द 
की वाच्यता क्यों नहीं स्वीकार कर ली जाती ? दूसरे शब्दों 
में, यदि जलाहरणादि शअ्रपनी क्रिया न करता हुगा भी 
चघटघट कहला सकता दै,तो जलाहरण फ्रिया न करता हुआ 
पट भी घद क्यो नहीं कद्दता सकता ? क्योंकि णत्लाइरण 
श््यू 
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क्रिया का न होता दोनो जगह समान है। अर्थात जेसे 
जलाहरण क्रिया से शुभ्य _ 'बद'! शब्द घट का वाचक है, 
चैसे ही जलाहरण क्रिया से शुन्‍्य पट का बाचक भो 'घट! 
शब्द को मानना चाहिए । घ्ट-क्रिया से शून्य घट और पट 
दोतो मे पक्त समता दे | पर, ज्ञोक में 'चर्टा शब्द पठ का 
वाचक नहीं माना जाता, क्योकि दोनों की क्रिया अलग- 
अलग हे । ह 

सारांश यह दे कि जलाहरणादि अपनी क्रिया करता 
हुआ घट ही 'घट' कहला सकता है। सेवा करता हुआ 
व्यक्ति ही सेवक! कहला सकता है, अन्यथा नहीं । 


डी-औ७४० हज तक अत 
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उत्तरोत्तर सयों की सच्मता और उनके उच्तर भेदों फा फघ 
फरते हँं-- 
यथोत्तरं विशुद्धाः स्युर्न॑या: सप्ताप्यमी तथा । 
एकेकः स्थाच्छतं भेदास्ततः सप्तशताप्यमी ॥१६॥ 
श्र्थे 
ये सातों ही नय प्रब-पू्व की प्रपेज्ञा उत्तरोत्तर विश्यु 
[ सूक्ष्म ) होते चले गये हूँ । और एक-एक नय के सौ भे। 
होने से सात नया के कुल सात सौ भेद होते हैं । 
विवेचन 
इस पद्म में अन्यकार ने सातें नयों में क्रमश 
शुद्धता ( सुक्ममता ) का दिग्दशन कराया है। उन्होंने बतलाय 
है. कि इन सातों नयों में पूर्व-पुथ की अपेक्षा उत्तर-उत्तर नय 
विशुद्ध होते चले गये हूँ । विशुद्ध का श्र यहाँ पर 
सूह्र्म लेना चाहिए । नैगम नय का विषय सच से स्थूत् 
( अ्रधिक ) हैं, क्योंकि गोख-प्रधात भाव से वह सामान्य 
आर विशेष दोनों का ग्रहण करता है! कभी सामान्य फो 
प्रधानता देता है और विशेष फो गौशरूप से महुण करता 
है, तो कभी विशेष का प्राधान्य रूप से ग्रहण करता है श्रौर 
सामान्य को गौण रीति से स्वीकार करता है। संग्रहुनय का 


इ८ | 








विषय नेगस फी अपेक्षा न्यून हैक्यों कि वह केवल सामान्य का 
ग्रहण फरता है | व्यवहार फा विषय संग्रह से भी न्यून है। 
क्योंकि वह संग्रहुनय द्वारा संग्रहीत विषय का ही ऋकुछ 
विशेषताओं फे आधार पर पथक्करण करता है। ऋजुसत्र 
का विषय व्यवहार से भी फम है, क्‍योंकि व्यवहार तो भूत, 
भविष्यत्‌ और वतेमान--इन तीनों काल के विषय की 
सत्ता स्वीकार करता है , जवकि ऋजुसूत्र भूत और भविष्यत्‌ 
को छोड़कर वर्तमान फी,सीमा में ही वन्द है । शब्दनय 
का विषय ऋजुसूत्र से भी न्‍्यून है, क्‍योंकि, वह्‌ काल, कारक, 
लिन्न और उपसग आदि के भेद से अथे मे भेद मान कर 
लता है| समभिरूृढनय का विषय शच्दनय से भी थोड़ा 
हो गया है. , क्योंकि वह व्युत्पत्ति-भेद से अथ-भेद फी नीति 
पर विश्वास करता है , जवकि शव्दनय समानलिब्ड वाले 
पयोयवाची शब्दों मे किसी प्रकार का भेद स्वीकार नहीं 
फरता । एवंभूत का विषय तो अत्यन्त अल्प हो जाता है, 
क्‍योंकि वह अथ को तभी उस शब्द द्वारा वाच्य समानता है, 
जबकि व्युत्पत्ति-सिद्ध अथ उस पदाथे में घटित हो रहा द्ो। 

इस पर से यह बात सूय्य के अ्रकाश की भाँति स्पष्ट हो 
जाती है कि पूर्व-पूवं नय की अपेक्षा उत्तर-उत्तर नय का 
विषय न्यून होता चला गया है । ज्यॉ-ज्यों विषय अल्प होता 


(४६-- 
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जाता है; त्यॉ-त्यों वह नय सूक्ष्म और शुद्ध होता जाता है। 
दूसरे शब्दों मे, सूक्म होने के कारण ही सातों नय उत्तरोत्तर 
विशुद्ध होते चले गये हैं । 

नय के उत्तर-भेदों फी संख्या सात सी है । नैगम, संग्रह 
व्यवहार, ऋजुसत्र, शब्द, समभिरुद,झर एवंभूत--ये सात 
मूल नय हैँ । एक- एक सूलनय के सौ-सी उत्तर भेद होने से 
सातों मूल नयों के कुल सात सो उत्तर भेद होते ह। श्री 
जिनभद्रगणि क्षमाश्रमण ने भी यही चात कही ह-- 

“एक्केक्की य सयविद्दों सत्त नयसया हृवंति एमेव ।”? 


- विशेषा०, २२६४ 
एक-एक नय के सौ-सौ भेद दोने से नयों के कुल सात 
सी भेद होते हूँ । 


>> छित्त्रकीत- 


मतान्तर से नय के पाँच सो भेद भी हैं, यह दिखलाते हैं-- 
अयैवंभूतसमभिरूब्यो: शब्द एवं चेतू । 
अन्तर्मावस्तदा पन्‍्च नंयाः पञ्चशतीभिदः ॥।२०॥ 
अर्थ 
यदि समभिरूढ़ और एवंभूत का शव्दनय में ही समावेश 
कर दिया जाय तो, मूल में नय पॉच हैं और उनके उत्तरभेद्‌ 
पॉच सो होते हैं। 
विवेचन 


जब मूल में नेगस, संग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र, शब्द, 
समसिरूदू और एवंसूत--नय के ये सात सेद मानकर 
घत्ते हैं तो, प्रत्येक मूलनय के सौ भेद होने से उत्तरभेदों 
की सख्या सात सी होती है। परन्तु, जब समभिरूद़ 
तथा एवंभूत की प्रथक्‌ गणना न करके उन दोनों का 
शब्दनय में अन्तर्भाव कर देते हैं तो, मूल में नेगम, संगह, ' 
व्यवहार, ऋजुसूत्र ओर शब्द--ये पाँच नय ही रह जाते हैं, 
और प्रत्येक मूलनय के सौन्‍सो भेद होने से पॉच नयों के. 
कुल मिलाकर पॉच सो भेद हो जाते हैं । इस, सतान्तर क। 
उल्लेख करते हुए श्रीजिनभद्वगणि क्षमाश्रमण ने भी कहा 
है| कि “एक अन्य आदेश भी है, जिससे नय के पोंच सौ 
भेद होते हैं -- | 
“अन्ञो विय आएसो, पंचसया होति नयायं 2 - . 
--विशेषा०, २२६४ 
[४५१ 
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सात नयों का दो नयों में वर्गीकरण करते हैं-- 


द्रव्यास्तिकरपर्यायास्तिकयोरन्तर्भवन्त्वयमी .। 
भादावादिचतुष्य्यमन्त्वे चान्त्यास्त्रयस्ततः ॥२१॥ 
श्र्थ 

ये सात नय द्रव्यास्तिक और प्यौयास्तिक--हन दों 
नयों मे अन्तभू त हो जाते हैं । द्रव्यास्तिक से प्रथम के चार 

ओर पर्योयास्तिक में अन्त के तीन का समावेश होता है ! 

विवेचन 

विश्व के मच पर जितने पदार्थ दृष्टिगोचर होते 8, वे 
सव एक-दूसरे से न तो स्वेधा समान ही है और न सर्वेधा 
समान ही हूँ । उनमें समानता तथा असमानता--चे दोनों 
ही अंश विद्यमान रहते है। इसी विचार-कोश से 
संसार का प्रत्वेक पदाधे सामान्य-विशेष--उभयात्मक कहू- 
लाता दे | विचारशी न व्यक्ति जब उत पदार्थों के विषय में 
विचार-चिन्तन करता है,तो उसकी बुद्धि का कुकाव कभी उप्त 
पदार्थ के सामान्य अंश की ओर होता दे शरीर कभी विशेष 
अंश की ओर | सामान्य अंश को अहण करने वाला विचार 
द्रव्यार्थिक नय और चिशेषप अश्रंश को अरुण फरने वाला 


श्र | 


विचार पर्यायार्थिक नय कहलाता है । द्ृव्यास्तिक नय का 
अथे है-असेद्गासी हष्ठि और पर्योयास्तिक नय का अर्थ है- 
भेद्गामी दृष्टि । वस्तु-निरूपण की सारी पद्धतियों का इन 
दो दृष्ठियों में ही समावेश हो जाता है। क्योंकि विचार 
करने की वह पद्धति या तो सामान्य-वोधक होगी, अथवा 
विशेष-वोधक । जैन-दर्शन के ज्योतिधर आचाय सिद्धसेन 
की भाषा में इन दो हृष्टियों का नास संग्रहप्रस्तार और 
विशेषग्रश्तार है.। उन्होंने स्पष्ट कहा है "कि “तीथेकरों के 
अवचन में सामान्य और विशेषरूप विचारों की मूल 
प्रतिपादक संग्रहप्रस्तार और विशेषप्रस्तार ये दो दृष्टियाँ 
हैं। संग्रहप्रस्तार का नाम दव्यार्थिक नय और, विशेषज्रस्तार 
का नाम प्यायार्थिक नय है। शेष इन्हीं दो के भेद्-प्रभे द्‌ है- 
तित्ययरमूलसं गह विसेसपत्थारमूलवागरणी । 
दवृध्टिश्रो य पज्जवणओ य सेसा वियप्पा सि ॥ 
--सन्मति-तर्क, २.३ 
सारांश यह है कि चाहे हम वस्तु-निरूपण की किसी भी 
पद्धति को लें, वह्‌ या तो सामान्य-मूलक होगी अथवा विशेष- 
मूलक होगी । दूसरे शब्दों में, वह पद्धति या तो अभेदगामी 
होगी अथवा भेद्गासी । इन दो दृष्टियों को छोड़कर बह 
कहीं अलग नहीं जा सकती। अतः मूल से द्रव्य अथोत्‌ अभेद्‌ 
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ओर पर्याय अर्थात्‌ भेद-ये दो ही दृष्ठियों हैँ और इन दो 
हृष्टियों का प्रतिनिधित्व करने वाले नय भी दो ही हैं-- 
द्रव्याथिक और पर्यायार्थिक । अन्य सच भेद-प्रभेद इन्हीं दो 
नयों की शाखा-प्रशाखा के रूप में है | 

प्रस्तुत श्लोक में नय के स्लात भेदों का समावेश 
द्रव्यास्तिक श्रीर पयोयासितक इन दो नयों में किया गया 
है| नेगम, संग्रह, व्यवह्ार और ऋज़ुसूत्र-इन पहले चार 
नयों का श्रन्तर्भाव द्रव्यास्तिक नय में होता है, क्‍योंकि ये 
चार नय द्वव्य पर आश्रित रहते हू। अन्त के शब्द, 
समभिरूड और एवंमूत ये नय पर्याय को लेकर मश्ृत्त होते 
है, श्रतः पर्यायास्तिक नय में ही इनका समावेश द्वोता है| 
इस प्रकार सात नयों का द्रव्यास्तिक और पर्यायास्तिक इन 
दो नर्यो मे समावेश समभना चाहिए । 


४४ | 


नेगस आदि सात नय भगवान्‌ के प्रवचन की किस 
प्रकार सेवा करते हैँ, इस वात को स्पष्ठ करते हैं -- 


सर्वे नया अपि विरोधभुतो मिथस्ते, 
सम्भूय साधु समयं भगवन्‌ ! मजन्ते । 
भूपा इब॒प्रतिभटा भुवि सा्वभौम--- 
पादाम्बुज प्रधनयुक्तिपराजिता द्राकू ॥२२॥ 


श्र्थे 


भगवन्‌ ! जिस प्रकार परस्पर विरोध रखने वाले राजा 
एकत्रित होकर युद्ध-रचना में चक्रवर्ती के चरण-कमलों 
की सेवा करते हैं; उसी प्रकार ये सातों नय परस्पर विरोधी 
होते हुए भी, आपके सुन्दर आगम (प्रवचन) फी एकन्नित 
होकर सेवा करते हैं। 


विवेचन 
जैन-दशेन की मूल चिन्तन-धारा के अनुसार संसार 
की प्रत्येक वस्तु अनन्तधमौत्मक है| जो विचार वस्तु के 
उन अनन्त धर्मों में से किसी एक विशिष्ठ धर्म को लेकर 
अन्य धर्मों की ओर उदासीन साव रखते हुए वस्तु का सापेक्ष 


श्ष् | 


वर्णन करता है, उसे नय कहते हैं-- 

“अनन्तघर्मात्मके वस्तुन्येक्पम न्रियनं नयः ।!” 

-- भेयचक्रसार 

यदि वह विचार वितरक्षित धरम के अतिरिक्त अन्य पधर्मा 
का निषेध या निराकरण करता है, तो वह नय नहीं, दुर्नेय 
अथवा नयाभास कहलाता है । नयाभास का लक्षण है-- 

स्वाभिप्रतादशाद इतरांशापलापी नयाभासः'? 

+अपने अभीष्ट अश से दूसरे अंश का निषेध करने 
वाला विचार नवाभास कहलाता ह । 

आचाय-मूधेन्य श्रीसिद्धसेन दिवाकर ने भी कहा हैक 
(सारे नय अपने-अपने वक्तव्य मे सन्‍्चरे है, और दूसरे के 
वक्तव्य का निराकरण करने में झूठ दे । अनेकान्त सिद्धान्त 
का पारखी उन नयो में 'यह्‌ सच्चा' और यह भकूठा'-ऐसा 
विभाग नहों करता-- 
““शिययवय णिज्जसच्चा सब्बनया परवियालण मांहा 
ते उण ण्‌ दिद्समश्रों विभयइ सच्चे व अलिए वा ॥ 

+सन्मति-तर्क, १,२ 

प्रस्तुत पद्म में उ्पाध्याय श्री जी कह रहे हैँ कि जस राजा 
लोग पररपर में चाहे कितना ही कनहू और संघर्ष करें; परन्तु 
चक्रवर्ती सम्राट की आशा का पालन करते समय वे सत्र 


राजा परस्पर फा वेर-विरोध भूल फर एकजूड दो जाते ४; 
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उसी प्रकार सब नय [जो परदशन-रूप हैं] चाहे परस्पर 
में कितने ही विरोबी दृष्टि-गत होते हो, प्रर जिन-शासनरूपी 
चक्रवर्ती की आज्ञा मे तो वे सव शान्तिपूवक अविरोधी होकर 
सेवा में तत्पर रहते हैं। 
संसार में अनन्त प्राणी हैँ, अत' उनकी विचार-सरणियों 
भी अनन्त द्व। और जितनी विचार-पद्धतियाँ हैं, उतने ही 
पर-समसय है | यदि उन सब पर-सिद्धान्तों को-जो अन्य 
दर्शन के रूप में हैं- एकत्रित कर दिया जाय, तो वही जेन- 
दशन का रूप बन जाता है। अन्य दर्शनों के समन्वित 
रूप का नाम ही तो जैन-दर्शन है । अत' जिनभद्गगणि 
क्षमाश्रमण ने कहा है-- 
जावंतो वयणपहा तावंतो वा नया विसद्दा्रो । 
ते चेव य परसमया, सम्मत्तं समुदिया सब्वे ॥ 
विशेषा०, २२६४५ 
- जितने भी वचन के प्रकार हैं, उतने ही नय हैं और 
जितने नय हूँ, वे सव एकान्त निश्चय वाले होने से अन्य 
दर्शन-रूप हैं | परन्तु, जब वे समुदित (एकत्रित) हो जाते हैं, 
तो एकान्त निश्चय से रहित होकर,, 'स्यात” शब्द्‌ से युक्त 
होने के कारण सम्यक्‌ [सच्चे] बन जाते हैं. । 


[ ४७ 
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अतः बीतराय भगवान्‌ का एक स्तुतिकार आचाये कह 
रहा है कि हे कि--“हे नाथ ! जैस समुद्र में इधर-उधर से 
आझाकर सव नदियों मिल जाती है; उसी प्रकार आप में सब 
दर्शनों की धाराएँ आकर मिल जाती हैं -- 
“उदधाविव सर्वसिन्धवः, 
समुदीर्णास्त्वयि नाथ ! रुष्टय: 
प्रश्न होता है कि सातों नय [ जिनमे सभी विचार- 

पद्धतियों का सवावेश हो जाता है ) भिन्न-भिन्न अभिप्राय 
वाले हैं, फिर वे सातों एकसाश्र एक हरी वस्तु में विवाद 
किये तिता केसे रह सकते हूँ ? उपाध्यायश्रीजी ने 
चक्रवर्ती का दृष्टान्त देकर इसे बढ़े सुन्दर ढंग से समभाने 
की कोशिश की है । इसके श्रतिरिक्त विरोधी धर्म एक ही वस्तु 
में केसे रह सकते हैँ, इस प्रश्न का समाधान निम्नलिखित 
एक, लाकिक दृष्टान्त से अच्छी तरह दो जाता हँ-- 

कल्पना कीजिए, एक व्यक्ति त्राज़ार के चीराहे पर खड़ा है। 
एक ओर से एक बालक ने प्राकर उसे कद्ा--/पिता जी !” 
दूसरी ओर से लाठी टेकता हुआ एफ बूद्ा आकर बोला-- 
“बुत्र !” तीसरी दिशा से एक प्रीढ़ व्यक्ति झराकर बोल उठा “५ 
“भाई साहब !” चीथी दिशा से एक विद्यार्थी श्रा निकला 
८ | 


च्त 
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ओर हाथ जोड़कर बोला--“अध्यापक जी !” सारांश यह 
कि उसी एक व्यक्ति को कोई चचा कहता है, कोई ताऊ 
कहता है, कोई मामा और कोई भानजा | सव आपस मे 
भगड़ते हँ--“यह तो पिता होी है, पुत्र ही हे, भाई ही हे, 
अध्यापक ही हे, चचा ही है, मामा ही है, भानजा ही है ।”? 
अब बतलाइये फैसला कैसे हो ? उनका पारस्परिक संघर्ष 
केसे मिटे १ 
यहाँ पर इमें जेन-दर्शन के नयवाद को निर्णायक 
बनाना पड़ेगा । नयवाद्‌ पहले बालक से कहेगा--“ हाँ, यह 
पिता भी है । पर, तुम्दारे लिए ही तो पिता है, क्‍योंकि तुस 
इसके पुत्र हो ।और सारी दुनिया का तो यह पिता नहीं है ।”? 
बूढे से कहता है--“हाँ, यह पुत्र भी है। तुम्हारी अपेक्षा 
से दी यह पुत्र है, सब लोगों की अपेक्षा से तो नहीं। क्‍या 
यह समूचे संसार का पुत्र है ?”” अभिप्राय यह है कि यह 
एक ही व्यक्ति अपने पुत्र की अपेक्षा से पिता भी हे,अपने भाई 
की अपेक्षा से भाई भी है, विद्यार्थी की अपेक्षा से अध्यापक 
भी है। इसी तरह अपनी-अपनी अपेक्षा-दष्ठि से चचा, 
ताऊ, मामा, भानजा, पति, मित्र सब है। एक ही व्यक्ति में 
अनेक विरोधी धर्म रह रहे हैं, पर भिन्न-भिन्न अपेक्षा से । 


इस प्रकार “नयवाद” पारस्परिक विरोध - एवं 
संघर्ष को मिटाकर हमारी दृष्टि को विशाल बनाता 
[ ४६ 
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है, हमारी विचारधारा को पूर्णता की ओर ले जाता है, पर 
कहता हू कि अपनी-अपनी अपेक्षा से एक ही बरतु में भिन्न- 
भिन्न अभिप्रार्यों को अभिव्यक्त करने वाले सातों ही नय रह 
सकते है, पर अपनी-अपनी अपेक्षा या दृष्टि से | इसीलिए 
तो 'नयवाद” को “अपेक्ताचाद' भी कहते हैं । 
श्री जिनभद्रगणि कज्षमाश्रमण ने अपने विशेषावश्यक- 
भाष्य से इसी प्रश्न को दूसरे ढंग से उठाया दू। उन्होंने 
कहा है फि--“ये सब नय कभी एकत्रित नहीं हो सकते 
ओर यदि किसी तरह से एकत्रित हो भी जायें, तो वे सम्यक 
नहीं वन सकते | कारण, वे अपनी-अपनी स्थिति में मिथ्या 
होने से समुदित अवस्था मे तो महामिथ्या वन जाएंगे। 
दूसरों चात और । यदि वे समुदित (एकत्रित ) हो 
भी जायें तो, वरतु का ज्ञान नहीं करा सकते;क्योंकि जब 
वे ऋपनी अलग-अलग स्थिति मे वस्तु का सम्पूर्ण रूप से क्ान 
नहीं करा सकते थे, तो पररपर मिले हुए नय पररपर 
विरोधी होने से शद्यु की भांति बीच-बीच में विवाद करने के 
कारण बरतु का ज्ञान केसे करा सकेंगे? वे तो घस्घु का 
ज्ञान कराने मे और विध्न डालने के लिए खडे हो जाएँगे। 
अतः वे लय सम्यक्त्व भाव को प्राप्त करके जिन-श्ासन का 
रूप फेसे ले सकते हैं १-- 
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“न समेंति न य समेया, सम्मत्त न॒विय वत्युणो गमया । 
वत्धुविधायाय नया, विरोहश्नो वेरिणों चंव ॥ 
विशेषा०, २२९६६ 
इस प्रश्त का समाधान भी उन्होंने स्पष्ठ रोति से किया 
है । उनका कहना है कि--“परस्पर विरुद्ध होते हुए भी 
नय एकत्रित होते हैं और सम्यक्त्व-भाव को प्राप्त करते 
है। जेसे परस्पर विरोध रखने वाले नौकरों को न्यायदर्शी 
राजा डचित उपाय से उनका वेर-विरोध दूर करके उन्हें 
एकत्रित करता है, और उनसे मनचाहा काम लेता है। 
अथवा धन) धान्य, भूमि आदि के लिए रूगढड़ा करने वाले 
छोगों को कोई न्‍्यायशील मध्यस्थ व्यक्ति उनके भूगड़े के 
कारण को युक्ति द्वारा दूर करके उन्हें सम्ुद्ति रूप में 
सन्मार्ग पर लगा देता है। उसी प्रकार परस्पर विरोधी नयों 
को न्यायाधीश के रूप जेनद्शन भी उनके एकान्त निश्चय- 
रूप विरोध के कारण को दूर कर देता है, तो वे सम्यक-- 
सच्चे वन जाते हैं-- 
सब्वे समेंति सम्मं, चेगवसाओ्रो नया विरुद्धा वि । 


भिच्च-ववह्ा रिणो इवे, राश्नोदासीणवसवत्ती ॥॥ 
विशेषा०, २२६७ 
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अन्तिम उपसं हार-- 
इत्थं . नयार्थंक्व चः कुसु मै जिंनेन्दु-- 
वीरो5चितः सविनय विनयाभिषेन । 
श्रीद्वीपचन्द्रवरे. विजयादिदेव-- 
सूरीशितुर्विजय सिहगुरोश्व॒ तुष्ख्ोँ ॥२१॥। 


श्र्थ 


इस प्रकार विनयविजय ने, विजयदेव सूरि के शिप्य 
ओर अपने गुरु विजय्सिंह के संतोप के लिये नय फा श्र्थ 
प्रतिपादन करने वाले बचन-रूपी पुप्पों से श्री बीर जिनेश्वर 
की विनयपूवक दीवबंदर में पूजा की ! 

विवेचन 

इस अन्तिम उपसंहारात्मक श्लोक में प्रन्थकार_ ने 
अपने प्रगुरु, गुरु तथा अपने नाम का उल्लेख किया ४। 
प्य-कर्शिका! के अणवन का गुरुतर कार्य पूछय गशुरूदेव फी 
असीम कृपा से ही सम्पन्न हुआ हे और उन्हीं की असन्नता 
के लिए मेरा बह ग्रयास है--प्रस्तुत श्लोफ से उपाध्यायश्री 
जी का यह आन्तरिक विनय-भात र भलकता द। '्रौर एस 
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प्रयास के द्वारा उपाध्यायश्री जी ने भगवान्‌ महावीर को 
पूजा की है । 
पूजा का अथे सत्कार एवं सम्मान करना मात्र हैं। और 
वह सत्कार-सम्मान एवं पूजा व्यक्तित्व के अनुसार किये 
जाने पर ही सच्चे एवं सार्थक हो सकते हैँ | तीथकरों का 
जीवन इतना निर्मेल्ल तथा स्वच्छ होता है कि पाप वहाँ 
आस-पास भी कभी नहीं काँक पाता । अत' उस उच्च एवं 
निर्मल व्यक्तित्व के प्रति की गई हिसाकारी एवं पापकारी 
पूजा केसे सच्ची हो सकती है | इसीलिए अन्थकार ने प्रभु 
की पूजा के लिए नयवचनरूपी ऐसे सुन्द्र पुष्प चुने हैँ, जिन 
का भगवान्‌ ने स्वयं संसार फो उपदेश दिया ! अपने वतत्ाए 
हुए इन महकते हुए फलों से ही तो भगवान्‌ प्रसन्न हो सकते 
हैं! बाहर के ये प्राकृतिक पुष्प अभ्ु को भला क्या प्रसन्न 
करेंगे ? जिनकी सुगन्ध क्षणिक है, ज्षण-भर में जो मुरमा 
जाने वाले हैं, और जिनकी पूजा में हिसा की दुर्गेन्‍्ध आती 
हे-ऐसे फूलों से क्या कभी सच्ची पूजा हो सफती है भगवान्‌ 
की ? इसी आशय से विनयविजय जी ने नय-वचन-रूपी 
ऐसे अमर पुष्प सजाये हैँ भगवान्‌ की प,जा के लिए, जो 
जीवन को महका देने वाले हैं, जीवन में से कलह, संघषे, 
विवाद की दुर्गन्‍्ध को निकाल बाहर कर देने वाले हैं । 
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आज का भूला-भटका हुआ भगवान्‌ का भक्त, यदि इन 
नयो के फूलों से प्रभु की पूजा करना सीख जाय, तो वेयक्ति, 
परिवारिक, सासाजिक, राष्ट्रीय तथा अन्तर्राष्ट्रीय जीवन मे 
से ईप्या, कलह, वेमनस्य, विरोध, विवाद, संघर्ष एवं भय के 
कीदाणु सदा के लिए समाप्त हो जायें ओर विश्व के मंच 
पर शान्ति तथा स्वस्थता का साम्राज्य स्थापित हो जाय | 





& मूल-श्लोक & 


वर्धमाने.. स्तुमः सर्वनयतथणवागमस्‌ । 
संक्षेपतस्तदुन्नीत -- नयभेदानुवादतः ॥ १ ॥। 
नैगमः संग्रहर्यैव, . व्यवहार सजको । 

शब्द: सममिरुछेवंभूतोीं चेति नयाः स्टकृताः ॥ २ ॥ 
अर्थाः सर्वे पि सामान्यविशेषोभयात्मकाः । 
सामान्य तन्न जात्यादि, विशेषाश्च विभेदकाः ॥ ३। 
ऐक्यबुद्धिघंटशते,. भवेत्सामान्यधर्मतः । 
विशेषाच्च निज॑ निजं, लक्षयन्ति घट जनाः ॥४॥ 
नेगमो मनन्‍्यते वस्तु, तदेतदुभयात्मकम्‌ | 
निर्विशेष॑ न सामान्य, विशेषो5पि न तदिना ॥५॥ 
संग्रहो मनन्‍्यते बस्तु, सामान्यात्मकमेव हि। 
सामान्यव्यतिरिक्तोदस्ति, न विशेषः खपुष्पवत्‌ ॥३॥ 
विना वनस्पति को5पि, निम्बाग्रादिन दृश्यते । 
हस्तावन्तर्माविन्यों, हि, नांगुल्याबास्ततः श्यक्‌ ॥७॥ 
विशेषात्मकंमेवार्श, . व्यवह्दरश्व॒ सन्‍्यते । 
विशेषभिन्न॑ सामन्यमसत्‌ खरविष्राणवत्‌ ॥5॥ 
चनस्पतिं शद्दाणेति, प्रोक्‍्त -यहाति कोउपि किम 
विना , विशेषान्नात्ादीस्तन्तिर्थेकमेत . तत ॥ 
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प्रणपिण्डीपादलेपादि के लोकप्रयोजने. । 
उपयोगो विशेषेः स्यात्‌, सामान्ये न दि कहिंचित्‌ ॥ १०॥ 
ऋजुसूत्रनयों वस्तु, नातीत॑ नाप्यनागतम्‌ । 

मन्यते केवलं किन्तु, वर्तमान तथां निजस ॥११॥ 
अतीतेनाइनागतेन,  परकीयेन वस्तुना । 

न कार्यसिद्धिरित्येतद्सट्‌ं. ग्रगनप्मतत्‌ ॥ १२॥ 
नामादिषु चतु्मेंपु, भावमेव च मन्यते । 

हे नामस्थापनाद्रव्यास्येवमग्रेतता श्रपि ॥१श॥ 
अर्थ शब्दनयो उनेके,,. पर्यायरेकमेव च । 
मनन्‍्यते.. कुम्भकलशघणदे कार्थाचकाः ॥१४॥ 
त्रते समभिरृढोडथ, मिन्‍्नपर्यावमेदतः । 
भिन्‍्नार्थाः. कुम्मक्लशघटा घटपटादिवत्‌ ॥१४॥ 
यदि पर्यायभेदेडपि, न भेदों वस्तुनों भवेत । 
मिन्नपर्याथयोने स्थातू, से कुम्मपंटयोरपि ॥१६॥ 
एक पर्यायाभिधेयमपि वस्तु च मन्यते। 
कार्य स्वकीयं कुर्वाणमेवंभूतनयों भुच्स्‌ ॥१७॥। 
यदि कार्यमर्कुर्बाणोंडपीष्यते तत्तया स चेतू । 

तदा पढेडपि न घट्व्यपर्देश: क्िमिप्यते ॥१८॥ 
यथोत्तर॑ विशुद्धाःस्थु, नया: सपताप्यमी तथा । 
एकेकः स्थाच्चतं भेदास्ततः सप्तशताप्यमी ॥१६॥। 
अयैवंभूततममिरृद्योः. शब्द एवं चेत्‌ । 
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अन्तर्मावस्तदा पत्च, नयाः पतश्वशतीमिद: ।।२० । 
द्रब्यास्तिक -- पर्यायास्तिकयोरन्तर्मवन्त्यमी | _ 
आदावादिचतुष्य्य--मन्त्ये चान्त्यास्त्रयस्ततः ॥२१॥ 
सर्वे नया अपि विरोधभ्तो भमिथस्ते, 
सम्भूय साधु समय भगवन्‌ भजन्‍्ते । 

भूपा इच प्रतिमठा भुवि सार्वभौस-- 

पादाम्बुज प्रधनयुक्तिपराजिता द्राकू ॥२२॥ 
इत्यं. नयाथेकवचःकुसुमै जिनेन्दु -- 

वीरो5चिंतः सविनयं विनयाभिषेन । 
श्रीद्वीपचन्द्वरे. विजयादिदेव-- 

सूरीशितुर्विजयसिहगुरोश्व॒ तुष्ट्ये ॥२३॥ 


ज्ञान-पीठ के कुड प्रकाशन 
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